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PREFACIO

O PROTAGONISMO DOS TIRIYO NOS
PROCESSOS DE CONTACTOS INTERETNICOS
EM UMA ANALISE HISTORICA
INTERDISCIPLINAR NO TEMPO PRESENTE

Juciene Ricarte Apolinario®

A historia indigena vem se solidificando, sendo
escolhida como tema de monografias, dissertacdes e teses
dos programas de poés-graduacdo em Historia nas
diferentes regibes brasileiras. Tendéncia que também se
verifica na América Latina a partir, especialmente, das
reivindicacbes dos movimentos indigenas para que suas
historias e memdrias sejam revisitadas, destacando o0s
protagonismos dos diferentes grupos originarios na escrita
da histdria. ProducBes que tém privilegiado o diélogo
interdisciplinar, especialmente com a Antropologia, como
é perceptivel no livro de Joanan Marques de Mendonca
intitulado: A Reinvencdo Tiriyd na Missdo Religiosa
Catdlica entre as décadas de 1960 a 1980, que tenho a
satisfacdo de lhes apresentar, carissimo leitor.

Como revela o autor, o presente estudo busca
compreender as agéncias construidas pelos Tiriyd, que
tiveram o seu processo de contato com o0s agentes do

! Professora da Universidade Federal de Campina Grande, Paraiba, Brasil
Pesquisadora Associada a Universidade da Sorbonne, Paris Ill, Franca
Pesquisadora Colaboradora do CHAM, Universidade Nova de Lisboa,
Portugal.

-15-



Estado brasileiro e surinamés em meados da década de 50
do século XX, em detrimento de uma politica pensada
para os povos indigenas habitantes da fronteira, cujo
objetivo se fez pela instalacdo de postos de assisténcia a
exemplo das MissGes religiosas, Postos Militares de
Fronteira e do Servico de Protecdo aos indios (SP1) com a
finalidade de reuni-los em pontos especificos na fronteira,
buscando, assim, garantir a presenca brasileira na regido e
ao mesmo tempo estabelecer mecanismos de controle
sobre o0s corpos indigenas, para que facilitassem as
estratégias das politicas militares de fronteiras.

Ao longo da sua pesquisa Joanan Marques de
Mendonga evidencia a presenca de exploradores néo-
indigenas na Regido Norte do Estado do Para desde o
inicio do século XX, todavia, foi com o objetivo de
controle por parte do governo brasileiro sobre a fronteira
com as terras dos Tiriy0 que teve inicio uma excursao em
1959, objetivando a criagdo da Missdo religiosa e,
respectivamente, estabelecer as bases de um posto militar
naquela regido. Para tanto, os missionarios deveriam
reunir os indigenas dispersos e garantir o dominio sobre o
territério, estruturando a partir daquela presenca a
extensdo do Estado brasileiro, empreendendo, desse modo,
o discutivel e excludente projeto de “integracdo” dos
indigenas, o qual tinha como objetivo inseri-los nos
interesses da politica indigenista do governo brasileiro,
‘povoando’ aquela regido amazdnica por meio de uma
estrutura atrativa e que os mantivessem fixos na Miss&o.

-16 -



Inicialmente afirmo que o pesquisador Mendonca
vem, neste livro, alargar a reflexdo sobre a tematica
indigena na historia e memdria dos Tiriyd e o processo de
contatos interétnicos com a Missdo e novas
territorialidades que vao se construindo no pds-contato
desde o século XX. N&o obstante, estes estilos de pesquisa
e escrita colocam cada vez mais em cena historias,
culturas singulares e diversas sobre um grupo étnico, em
eventos, contextos, conflitos e acomodagfes indigenas.
Assim como, as estratégias e intencionalidades religiosas
subsidiadas em diferentes e ricas fontes historicas
impressas, iconogréaficas, cartograficas, assim, como de
entrevistas orais com colaboradores indigenas e ndo-
indigenas.

E perceptivel na leitura que se faz no livro de
Mendonca que os Tiriyo sofreram muitas interferéncias de
ambitos religiosos e militares no seu modo de vida e nas
suas praticas culturais, no entanto, homens e mulheres
indigenas souberam criar mecanismos para diminuir os
efeitos dessas interferéncias, especialmente entre as
décadas de 1970 e 1980, periodo no qual as liderancas
indigenas se empoderaram das praticas culturais e
juridicas ndo-indigenas, possibilitando-lhes ter acesso aos
cddigos de linguagens para manifestar opinides de
oposi¢do ao méetodo empregado pelos agentes religiosos e
militares em seu territorio, configurando desse modo, o
desejo de maior liberdade quanto a influéncia exercida em
suas tradigOes, incentivando-os a protagonizar um
caminho de luta e conquistas na luta pelos seus direitos
indigenas.

-17 -



Buscando analisar as relacdes estabelecidas na
Misséo Paru de Oeste, entre os anos de 1959 a 1985,
Mendonga constroi toda uma narrativa utilizando-se das
memorias dos indigenas e da documentagdo por eles
produzidas, localizada na FUNAI de Belém e nos jornais
impressos da capital, assim como nos registros oficiais dos
acervos dos religiosos nas cidades de Recife, Belém e na
Missdo Tiriyd, como também nos documentos produzidos
pelos militares, presente no INCAER-RJ e na FUNAI de
Belém.

Este trabalho, do Mendonca, que vos apresento
sobre a historia dos Tiriyd se insere em uma nova
historiografia que ndo reproduz a imagem do “indio
genérico” ou apenas de vitima do pds-contato com os nao-
indigenas,  mostrando-0s  apenas  “dizimados” e
“assimilados”, ou seja, como se estivessem em continuo
processo de desaparecimento. N&o é possivel mais aceitar
tais discursos de desaparecimento, pois sabe-se que cada
grupo indigena tinha e tem um carater étnico de
posicionamento frente aos ndo-indigenas nas diferentes
temporalidades e regides brasileiras, como bem revela este
rico trabalho subsidiado em fontes inéditas e diversas.
Neste trabalho o autor consegue trazer a baila a partir de
uma escrita facil para a melhor compreensdo das
consequéncias ocorridas com o0 processo de contato em
que discute tipos de relacdes étnicas e interétnicas que
norteavam o0s habitantes da regido antes da nova
territorializacdo com os missionérios e de como foram
afetados com as mudangas no seu territorio, permitindo-
nos compreender os tipos de conflitos decorrentes e 0s

-18 -



meios encontrados que consolidaram o surgimento do
processo dindmico e agenciador da etnogénese entre 0s
individuos Tiriyo. Destarte, impulsiona o leitor a perceber
como a construcao de novas identidades étnicas se operam
por meio de uma rede cerrada de relacbes de
consequéncias, de solidariedade, de alianca de luta e
resisténcias indigenas, para que continuem sobrevivendo
de forma coletiva e ressignifiquem continuamente suas
etnicidades.

Por fim, o livro de Joanan trata o territorio indigena
Tiriyd como elemento fundamental nas construcdes
identitarias, simbolicas e de sobrevivéncia de um grupo
indigena, nesta proposta de estudo das problemaéticas
pertinentes a nova territorializacdo, devido ao dominio
ndo-indigena por diferentes interesses, sdo revelados de
forma reflexiva uma analise critica dos parametros
educacionais, religiosos e militares  pos-contato
concernentes a questdo indigena Tiriyd, mas que diz
respeito a maioria das histérias de contato dos povos
indigenas do Brasil ha mais de 500 anos que, desde 0s
principios do século XVI até os dias atuais, tem sido
marcada pela continua reproducdo de relacdes de poder,
de violagbGes de direitos que ainda se reproduzem na
conjuntura histérica contemporanea, suscitando problemas
de carater sociopolitico espaciais, de sobrevivéncia e
culturais, que obstruem o diadlogo proficuo e o convivio
equilibrado entre os diversos grupos culturais que
compdem a diversidade étnica brasileira, como sdo o0s
pOVOS Originarios.

-19-



APRESENTACAO

Das diversas formas dos protagonismos indigenas
frente a colonizagdo

A observacdo do casal indigena Honério Kaxuyana
e a esposa Maria Arense Tiriyo na fotografia (imagem 19),
apresentada nesse livro, possibilita muitas leituras,
reflexdes e questbes. Estaria a Maria Tiriyd com um
sorriso irébnico? E o Hondrio com uma postura de altivez?!
Quais significados a fotografia apresenta sobre o contexto
vivenciado pelos indigenas? O indio Kaxuyana com o
corpo pintado e uma espécie de corddo cingindo o0s
ombros; a indigena Tiriyd com o rosto pintado, colares ou
panos azul e vermelho que descem do pescogo, e mais um
pano vermelho no ombro direito cobrindo-o parcialmente,
talvez corddes entrelagados coloridos na parte superior do
braco. Marido e esposa de dois povos diferentes. A crianca
nos bracos de Maria, também com o rosto sisudo e olhar
fixo para baixo. Adornos reafirmando as identidades
étnicas.

Ao fundo, na fotografia, um avido, uma casa
aparentemente mais simples do lado direito e outra pintada
do lado esquerdo. As marcas da colonizacdo! Quantos
contrastes, diferengas e convivéncias! Entre o possivel
sorriso irbnico de Maria Tiriyd com a crianga nos bragos,
a sisudez de Hondrio, ambos adornados, a aeronave e as
construcdes. E as situacdes em outras fotografias, como a
“Imagem 16 - Oficina mecanica” com um indigena

-20-



manipulando um maquinario, sobre as vistas de um nao
indio sorridente, aparentemente satisfeito. Foram essas
relagbes de ambiguidades, experiéncias e vivéncias
ocorridas nos ultimos 50 anos, que o autor da pesquisa, ora
publicada em forma de livro, buscou apresentar e discutir.

O antigo modelo e aliados: a Igreja Catdlica
Romana por meio de uma congregacdo religiosa, 0S
missionarios Franciscanos, em 1959 buscando indios
considerados “dispersos” em um amplo territério para
reuni-los na missdo a ser estabelecida, para garantir a
geopolitica do Estado brasileiro, por meio da presenca de
militares na regido da fronteira no Norte do Pard com o
Suriname. E em poucos anos apo6s o inicio da Missdo
Tiriyd houve a implantagdo do “Trindmio”, um acordo
entre a Forca Aérea Brasileira e a missdo incluindo os
indios. Mas, foram esses em algum momento
consultados?! Compreendiam as bases e 0s interesses da
proposta? Apos tantas experiéncias de missdes religiosas
malsucedidas entre povos diferenciados
socioculturalmente, sem contatos com o0s ocidentais, 0s
Franciscanos insistiam na velha férmula? Como ocorreram
as relacdes entre missionarios e militares? Quais foram os
impactos para os povos indigenas cotidianamente e em
longo prazo?

As variadas fontes pesquisadas, os relatorios e
textos na Revista Santo Antonio, publicada pelos
Franciscanos, documentos administrativos produzidos
pelos religiosos, filmes, fotografias, livros, jornais, mapas,
cartas, livros de batismo, matrimonio, livros de ponto dos
trabalhadores cadernetas dos clientes do barracdo na

-21 -



missdo, mapas, plantas baixas, Livro de Cronica do
Convento Franciscano em Belem/PA, apontamentos sobre
os estudos sobre a lingua Tiriyd e Kaxuayana, relatorios
da SPI, da FUNAI. E por meio de entrevistas, relatos das
memadrias orais com mulheres e homens indigenas, e ainda
um breve periodo de convivéncia cotidiana desse autor
que vos relata e com ajuda de um tradutor da lingua
indigena, possibilitaram pensar respostas as questdes
acima. E evidenciar os protagonismos indigenas frente as
diversas situagcdes vivenciadas, no contexto da varias
mudancas ocorridas a partir da presenca missionaria, dos
militares e agentes governamentais, especificamente das
agéncias indigenistas que se sucederam.

Foi evidenciada a organizagdo sociopolitica dos
“Tiriy6” habitantes Sul do Suriname e, do Brasil, na regido
Noroeste do Para, e das relacbes com outros povos
indigenas habitantes na regido. No periodo anterior a
missao religiosa, em grupos com cerca de 50 individuos, a
partir de relagdes matrimoniais endogamicas ou
exogamicas, os “Tiriyd” habitavam proximo os cursos dos
igarapés e nos campos, buscando acessar 0S recursos
naturais disponiveis. As relagdes exogamicas tambem
possibilitavam com as Guianas a circularidade e estadia
dos indigenas em territorios indigenas diferentes e,
mantendo assim até em grandes distancias, uma continua
rede de trocas de conhecimentos, cosmologias, produtos e
técnicas agricolas. Esse fluxo de produtos também
contribuiu na fixacdo holandesa no Suriname e para a
formacdo de nucleos de colonizacdo com a circulagdo de
produtos europeus e as relacfes de escravidao negra.
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Os antigos deslocamentos e circularidades por
meio de guerras, disputas e aliancas foram reconfigurados
a partir das novas politicas de fronteiras elaboradas pelos
Estados Nacionais. No Brasil, com a implantacdo dos
postos de assisténcias no Século XX, os indigenas foram
atraidos para se fixarem. A missdo dos Franciscanos
inseriu-se nesse contexto, para reunir indios ‘“hostis”,
denominados pelos nao indios “Tiriy6” identificados como
“matar com cacete gente”. Embora os indigenas se
autodenominarem “Taréno”, significando “daqui” desta
regido. Todavia, mesmo a atuacdo dos religiosos, militares
e demais agentes governamentais, nao conseguiram
impedir os fluxos dos indigenas realizados com novas
formas de territorialidades. As relagcBes indigenas
ocorreram a partir dos meios apropriados da colonizagéo,
a exemplo das viagens aéreas conectando aldeias,
diferentes territorios indigenas e 0s centros urbanos,
possibilitando a participacdo em encontros, reunides e
assembleias indigenas.

Os “Tiriy6”, nas disputas para atragdo dos indios
entre 0S missionarios batistas norte-americanos no
Suriname e cat6licos romanos no Brasil, buscaram se
beneficiarem dos bens disponibilizados e das estruturas
para o atendimento a saude e alfabetizacdo. Ocorreram
mortes ap0s as relacdes de contato, provocadas por
epidemias como a variola, sarampo e a gripe, mas essas
doencas tiveram novas interpretacbes xamanicas e as
realizacbes de pajelancas pelos indigenas. Depois de
adquirirem imunidade e adaptacfes as novas situagdes do
contato, entre os anos de 1959 a 1970 ocorreu um
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significativo crescimento demogréafico indigena, com 0s
conhecimentos sobre as plantas, o falar a lingua nativa, as
realizacOes de rituais, os cultos as divindades e afirmagao
das cosmologias, da territorialidade e o0s amplos
conhecimentos sobre a floresta e o0 ambiente onde
habitam.

Apo6s um surto de tuberculose quase dizima-los, 0s
Kaxuyana foram levados para a missdo. Com os Xikiyana
compdem a familia linguistica Karib, ambos aprenderam a
lingua “Tiriy6” e ocorreram casamentos interétnicos
superando conflitos existentes no passado entre esses
diferentes povos, em muito influenciado pelo discurso de
paz dos missionarios e a introducdo da leitura da Biblia.
Porém, o trabalho individual, remunerado e incentivado
pelos religiosos na missdo cat6lica romana fomentou a
competicdo, 0 acumulo de bens e uma nova compreensdo
sobre o valor das coisas. Frente a situagdo, os indigenas
reinventaram a “partilha forcada de bens”, a exemplo do
gado que, mesmo com criticas dos missionarios, eram
mortos e a carne dividida para todos.

Os pajés continuaram atuando, embora enfrentando
a campanha contraria dos religiosos com a acusagdo de
praticarem “feiticarias”. E os lideres religiosos indigenas
nas disputas espiritual/religiosa provocaram temor nos
Franciscanos e conquistaram o respeito dos missionarios.
Além disso, a infertilidade do solo, o crescimento
demogréfico, a resisténcia dos indios aos novos alimentos
e a fome, provocaram em 1970 o abandono da misséo por
familias indigenas. Como solucdo, 0s missionarios
introduziram novas espécies vegetais, animais para criacao

-2 -



e abate, alimentos processados como biscoitos, doces e
enlatados, vendidos no barracdo da missdo, criando
dependéncia e doengas nos indigenas.

Na missdo, os indigenas ferreiros, mecanicos,
eletricistas, tratoristas, pedreiros, carpinteiros, professores,
costureiras, serradores e cozinheiras, dentre outras fungdes
realizadas com reconhecidas habilidades, acumulavam os
pagamentos para recebé-los em mercadorias no barracéo
da missdo, como registrados em cadernetas. Apesar dos
indigenas reclamarem do valor pago pelo trabalho, os
missionarios vendiam as pecas e também objetos da arte
produzidos pelos indios para as paroquias e conventos
Franciscanos, com a renda disponibilizada pela
manutencgdo da missdo. As discussdes sobre essas relagoes
em que os indios estavam inseridos possibilita
compreender os vinculos criados, os lugares, 0s
protagonismos e as formas de adaptacGes no cotidiano do
universo da missao.

Na missdo, que se pretendia reunir os indios
habitantes em um territério amplo ultrapassando a
fronteira geopolitica do Brasil, os indigenas se
reinventaram em uma identidade coletiva, superando
antigas divergéncias, conflitos e confrontos entre os varios
grupos “Tiriy6”. Os indigenas aprenderam a Lingua
Portuguesa e dessa forma conhecendo a organizacao social
dos colonizadores e 0 acesso aos meios juridicos para suas
reivindicagbes. A partir da década de 1970, liderancas
denunciaram os maleficios da missdo como as novas
formas de exploragéo do trabalho da médo de obra nativa, a
introducdo de novos alimentos e habitos alimentares, a
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fome, as muitas dependéncias e afastaram-se do convivio
com os religiosos, retornando aos antigos territorios,
formando novas aldeias. E acolheram familias indigenas
Kaxpakuru, Kaxuyana e Xikyana, vindas da regido do rio
Trombetas/Pard, fugindo de surtos de doencas com muitas
mortes provocadas pela expansao extrativista.

Nas novas aldeias, os indigenas retomaram a
organizagdo sociopolitica e os rituais, exigindo dos
missiondrios a construcdo de postos de saude, escolas e
pistas de pouso para conectarem-se com as cidades. Bem
como um posto da FUNAI para serem desvinculados dos
religiosos. Reivindicando a demarcacdo oficial de um
territdrio, para impedir o avanco dos criadores de gado, a
criacdo do Parque Nacional Indigena de Tumucumaque,
administrado pela FUNAI, atendeu os interesses dos
indigenas. Com a érea invadida por ndo indios, na
primeira metade da década e 1980 os indigenas, com apoio
e assinaturas de varios povos indigenas no Brasil,
encaminharam diversos documentos a FUNAI para
demarcacao de uma terra indigena.

Os conteudos discutidos nesse livro evidenciam 0s
diversos protagonismos dos chamados indigenas “Tiriy6”,
frente aos impactos ap6s a implantacdo de uma missdo
religiosa catolica romana. Baseado em uma ampla
pesquisa na literatura sobre os indigenas daquela regido,
em diversas fontes documentais, em entrevistas e de um
periodo de observacédo in loco, o estudo apresentou ainda
mapas, imagens e fotografias, que em muito contribuem
para compreender a situacdo analisada. A leitura das
informacdes da pesquisa realizada, e ora publicada como
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livro, contribui para pensar, observando a citada fotografia
do casal Hondrio Kaxuyana e Maria Tiriy0, em respostas
sobre os possiveis significados para as expressdes nos seus
rostos, considerando 0s protagonismos indigenas na
Historia do Brasil.

Olho d’Agua dos Bredos
(Arcoverde/PE), 11 dez. de 2020.
Dia Internacional das Montanhas®

Edson Silva
Professor Titular de Histéria da UFPE

* Como os povos indigenas, as montanhas resistem com grande
biodiversidade, fontes de 4guas e equilibrio climatico fundamentais para a
humanidade.
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INTRODUCAO

O presente estudo se insere nas pesquisas
realizadas nos ultimos 50 anos sobre os indigenas da
regido das Guianas, em especial os Tiriyd, que tiveram o
seu processo de contato com os agentes dos Estados
brasileiros e surinamés em meados do século XX, em
detrimento de uma politica pensada para 0s povos
indigenas habitantes da fronteira, cujo objetivo se fez pela
instalacdo de postos de assisténcia a exemplo das Missdes
religiosas, Postos Militares de Fronteira e do Servigo de
Protec&o aos Indios (SPI) 2, com a finalidade de reuni-los
em pontos especificos na fronteira, buscando, assim,
garantir a presenca brasileira na regido (FRIKEL, 1971).

Para melhor compreensdo das consequéncias
ocorridas com o processo de contato, buscamos discutir 0s
tipos de relagdes étnicas e interétnicas que norteavam 0s
habitantes da regido antes da territorializacdo com o0s
missionarios (OLIVEIRA, 1998) e de como foram
afetados com as mudangas no seu territorio, permitindo-
nos através da reducdo de escala de analise (LIMA,
2006), entender os tipos de conflitos decorrentes e 0s
meios encontrados que consolidaram o surgimento da
etnogénese entre eles, assim como

a construcdo de identidades sociais plurais e
plasticas que se opera por meio de uma rede
cerrada de relagcbes de consequéncias, de

2 Alguns estudos foram desenvolvidos sobre os indigenas da regido das
Guianas, principalmente no que compete as formas de contato.
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solidariedade, de alianca etc. (REVEL, 1998, p.
25).

Todavia, 0 motivo que permitiu 0 interesse nesta
pesquisa se deu através do contato que fiz em 2009, que
resultou na busca por respostas frente as interpelacoes
despontadas quanto ao projeto ali desenvolvido, levando
em consideracdo os interesses que justificariam a atuacdo
das instituicdes ® envolvidas, em contraposicido as
estratégias correntes que permearam a coexisténcia
indigena com os diferentes grupos na Misséo, dando inicio
ao processo de etnogénese como sinal de uma construcédo
étnica.

Outrossim, buscando compreender o contexto de
Missdo que os Tiriy0 estavam inseridos, foi priorizado a
andlise dos estudos académicos que evidenciaram a
situacdo de contato (FRIKEL, 1971; RIVIERE, 2001;
GRUPIONI, 2002), assim como aqueles que me
possibilitaram através de uma leitura comparativa *
perceber as diferentes formas de relagbes de contato dos
agentes na regido. Dessa forma, o recorte temporal
estabelecido se deu com o surgimento da Missdo em 1959°

% As instituicbes atuantes no territério Tiriyd sdo os militares da Forca
Aérea Brasileira (FAB) com uma base desde a década de 1960, os
missionarios Franciscanos, responsaveis pelo contato e intermediagdo do
projeto, a Fundagdo Nacional do indio (FUNALI) e o Exército, presente na
&rea desde 2002.

4 HOWARD, 2002; TASSINARI, 2003; FARAGE, 1991; GALLOIS, 1988.

% Em 1959, os franciscanos iniciaram suas atividades com os Tiriyé em carater
experimental. A Missdo s6 foi oficializada como uma atividade canbnica em
1964, quando a Provincia de Santo Antonio do Brasil, apés uma avaliagdo
positiva, pdde assumir definitivamente a presenca entre os Tiriy0 habitantes da
fronteira em parceria com a FAB.
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até o ano de 1985, por representar 0 tempo de maior apoio
pelos militares, assim como a criagdo de uma estrutura
autossuficiente. Esse periodo dispde de vasta producdo
documental, de ac¢Bes protagonizadas pelos indigenas em
beneficio do interesse comum e, principalmente, do
registro da relacdo dos indigenas na Missdo (agentes de
contato) e fora dela (6rgéos responsaveis).

Sobremaneira, a Missao teve inicio em 1959 com a
presenca de missionarios Franciscanos, que em parceria
com a Forca Aérea Brasileira (FAB), fizeram parte de um
projeto cujo intento seria garantir uma presenca Nacional
na regido, ocupando o territério de fronteira como forma
de inibicdo as campanhas de exploradores estrangeiros.
Para tanto, através do documento criado e intitulado
Trindmio, produzido no ano de 1963, cuja finalidade
nascera mediante o acordo entre FAB-MISSIONARIO-
INDIO, comprometendo os diferentes agentes no cuidado
para com o projeto de Misséo, no qual devido a sua
longinqua localizagdo em relacdo a cidade, carecesse
constantemente de assisténcia aérea para 0s cuidados
médicos, alimentar e estrutural (FRIKEL,1971; CEDI,
1983).

Todavia, o que propde nossa temética de estudo é:
a analise do projeto estabelecido; o estudo da relagédo
étnica e interética; da reacdo quanto a novidade alimentar
e pratica de trabalho, cruciais para a implantacdo do
projeto; da abertura ao projeto escolar como forma de
maior dominio cultural do universo ndo indigena; das
formas de agéncias que lhes possibilitaram o
reconhecimento e a demarcacao do territorio; e da clareza
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quanto aos direitos adquiridos na nova sociedade e
capacidade critica para reclaméa-los quando ndo cumpridos
pelos agentes (a exemplo das denudncias elaboradas devido
a caréncia de satde de qualidade e da falta de fiscaliza¢éo
do territorio indigena pelos militares da FAB).

Buscamos também evidenciar a partir da
descentralizacdo ocorrida na década de 1970, como um
campo de mudanca e de reafirmacdo identitaria, no qual
inseridos num contexto de luta nacional através do
Movimento Indigena (BRIGHENTI, 2015) possibilitou-
Ihes avaliar a relacdo com os ndo indios na Missdo numa
perspectiva diferente, distinguindo o0s interesses que
moviam suas presencas no territorio, assim como a
elaboracdo de um discurso que atendesse a necessidade
dos envolvidos (SCOTT, 2013), participando do jogo e
buscando tirar vantagens® dessa dupla relag&o.

Por tratar-se de diferentes instituicbes que atuam
entre os Tiriyd e por suas sedes serem espacialmente
distantes, venho pesquisando o supracitado grupo nos seus
arquivos ha alguns anos, recolhendo a documentacédo
produzida pelos religiosos dos conventos localizados nas
cidades de Recife’, Belém® e Missdo® Tiriyo (Obidos/PA),

6 As diferentes formas de relagBes construidas pelos Tiriyo naquele
contexto de fronteira foram muitas. Com a afirmacéo da fronteira pelos
paises envolvidos, Brasil e Suriname, e consequentemente a divisdo do
territorio indigena em dois, foi atribuido ao local uma dupla identidade
politica, linguistica, religiosa e econdmica, onde eles poderiam tirar
vantagens dessa permedvel fronteira, se beneficiando das politicas
voltadas aos grupos étnicos que melhor atendesse 0 seu interesse.

" A sede Provincial dos Frades Menores reine em Recife no Arguivo
Provincial Franciscano, a documentagéo produzida por seus religiosos em
todas suas atividades pastorais.
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no Arquivo Historico da FUNAI de Belém e Brasilia, € no
Instituto Historico-cultural da Aeronautica (INCAER) na
cidade do Rio de Janeiro.

No primeiro, o Arquivo Provincial Franciscano foi
disponibilizado  grande  parte  dos  documentos
administrativos produzidos como copias pelos religiosos
na Missdo, assim como os relatérios publicados na Revista
Santo Antonio, de circulagdo interna, filmes, fotografias,
livros, relatorios, mapas, textos (artigos), entre outros.

No Arquivo do Convento de Belém tive acesso a
livros sobre os indigenas da regido e aos documentos
administrativos (a maioria repetidos), fotografias, jornais e
textos. O convento da Missdo custodia a documentacdo de
carater religioso (livro de batismo e matrimonio), livro de
pontos dos trabalhadores, cadernetas dos clientes do
barracdo, mapas, plantas baixas, fotografias, Livro de
Cronica do Convento, apontamentos sobre os estudos da
lingua Tiriy6 e Kaxuayana, livros, relatérios (SPI, FUNAI,
Provincia) e cartas.

O arquivo da FUNAI de Belém dispde de boa parte
do fundo por ela produzida, sendo as comunicacdes entre
os indigenas e o 6rgdo, a comunicacdo do 6rgdo com 0s
missionarios, estudo sobre o territorio, relatérios sobre o
Parque Indigena do Tumucumaque, livros, analise sobre as
riguezas minerais, pedidos de exploracdo de minerais,

8 0 convento franciscano de Belém serviu de apoio aos religiosos para a
manutencdo da Misséo e sedia um importante acervo sobre atividades dos
missionarios entre os indigenas.

® Os frades reuniram no convento da Missdo as copias de documentos
enviadas aos seus superiores em Recife e a FUNAI, assim como 0s
documentos de carater religioso sacramental.
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cartas denuncia e etc. Segundo orientacdo, a maior parte
do material foi transferida para a FUNAI de Brasilia,
restando apenas em Belém poucos materiais.

A FUNAI de Brasilia dispde de livros que podem
ser acessados de forma impressa e por material
digitalizado que podem ser acessados pela internet através
do seu site. Quanto aos documentos produzidos sobre a
Missdo Tiriyd destinados a FUNAI de Belém ndo obtive
acesso, limitando nossa anélise apenas aos artigos e livros
publicados e disponiveis no site da FUNAL.

O contato com a documentacdo produzida pelos
militares que estd sediada no Rio de Janeiro (INCAER)
ndo aconteceu fisicamente, e sim por meio de
comunicacdo eletronica através de e-mail. Apds o envio de
uma lista com assunto do interesse, foi-me disponibilizado
apenas um dos documentos solicitados, a biografia do
brigadeiro Camardo, idealizador do projeto Trinbmio na
fronteira Norte.

Na tentativa de dar voz aos indigenas e evidenciar
0 seu protagonismo foi priorizado na pesquisa de campo a
histdria oral tematica, cujo intento se deu através da coleta
de entrevistas objetivando o desenvolvimento do tema em
estudo. Nessa tentativa sabemos que

As técnicas tradicionais de levantamento de fontes
orais partem do pressuposto que a funcéo social
do pesquisador é possibilitar a abertura de canais
de compreensdo e de discussdo diferenciadas a
respeito da realidade que nos cerca e, para tanto,
uma das formas mais bésicas e elementares para o
cumprimento desta tarefa seria dando vozes aos
grupos sociais que até entdo ndo foram escutados
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ou ndo tiveram suas histérias valorizadas pela
academia. (CARDIN, 2009, p. 2)

Para a concretizacdo da pesquisa de campo foi
reservado um més para convivéncia e estudo na Missdo
Tiriyo, tendo como ponto de partida as cidades de Obidos
e Santarém, onde havia uma promessa de voo particular
para 0 més de dezembro de 2018. O tempo que dediquei a
pesquisa in loco coincidiu com o periodo da festa do
pupuril®, na qual os indigenas dedicavam a maior parte do
seu tempo para a preparacdo da festa, a exemplo da
producéo de sakural! e expedicOes de caca. Por anteceder
0 periodo das chuvas, logo foram seguidos os mutirdes em
suas rocas, onde eram ofertadas sakura aos participantes.
Com o tempo reduzido, devido a essas atividades,
dediquei boa parte do tempo entre a convivéncia e analise
do cotidiano, haja vista que dependia da disponibilidade
de um tradutor e do tempo livre dos depoentes. Para tanto,
durante a festa do pupuri foram estabelecidos lagos que
me possibilitaram fazer um mapeamento das pessoas a
serem entrevistadas e marcar algumas visitas as aldeias®?

100 pupuri é uma festa celebrada entre os meses de novembro a janeiro,
no qual os Tiriy6 celebram e partilham o resultado de suas cacadas. Por
influéncia cat6lica, a festa tem sua culminancia no dia de natal e ano
novo, sendo o periodo que a Missdo recebe muitos visitantes da regido.
Atualmente no més de janeiro, por se tratar do inicio das chuvas na
regido, os indigenas promovem mutirdes em suas rogas para o plantio de
mandioca e oferecem sakura para beberagem.

11 A Sakura é uma bebida fermentada a base de mandioca usada para
beberagem e ¢ utilizada para as festas rituais e no cotidiano.

12 Foram feitas entrevistas de bicicletas nas aldeias proximas com
distancia de até 19 km. Nas aldeias mais distantes e que demandavam de
combustivel para o seu acesso (barco) nao foram realizadas atividades.
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mais afastadas da Missdo, em que através desses
deslocamentos pude conhecer parte do territorio indigena
e a situacao que se encontrava em suas respectivas aldeias.
Dos 20 depoentes escolhidos para o trabalho, s6 foram
entrevistadas dez pessoas. Os dez entrevistados
contemplavam os dois géneros e testemunharam as
mudancas ocorridas pelo processo de territorializacao.

Buscando facilitar o dialogo e despertar a memoria,
utilizamo-nos de imagens visuais como fotos e videos
antigos para os depoentes, inclusive transmitimos um
video numa noite para todos os interessados, cuja exibicao
nos possibilitou maior interacdo com 0 grupo e a
identificacdo de pessoas vivas e falecidas nas imagens.

O nosso trabalho esta organizado em trés capitulos.
No primeiro capitulo discutiremos a organizagdo social
Tiriyd e sua relacdo interétnica com outros habitantes das
Guianas, assim como o compartilhamento presente entre
eles no tocante a cosmologias, saberes, produtos, conflitos,
mulheres e agressdes xamanicas. Com o surgimento dos
agentes no territorio Tiriyd e da estrutura montada que
legitima sua presenca pretende-se analisar 0s interesses
das instituicbes envolvidas no local, assim como as
estratégias usadas pelos indigenas ao permitir que pessoas
estrangeiras se fizessem presente no seu territério.

No capitulo segundo refletimos a continuacdo dos
tipos de relacBes outrora vivenciadas antes da Misséo, e
que por se encontrarem centralizados em torno dos
missionarios, pelo processo de territorializacdo, tiveram os
seus conflitos étnicos acentuados por meio de disputas e
agressdes xamanicas, produzindo um contexto de
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inseguranca e de tensdo. Para tanto, as diferencas étnicas
decorrentes da variedade de povos, mesmo mantendo
algumas fronteiras estabelecidas, foram criadas no
contexto de Missdo uma identidade coletiva que permitiu
aos envolvidos interagirem com 0s ndo indios.

No capitulo terceiro abordaremos como 0s
indigenas ressignificaram sua presenca na Missao Tiriyo e
como foram estabelecidos vinculos entre eles. Dessa
forma, buscamos, a partir da consciéncia coletiva que foi
desenvolvida, analisar a formacéo de aldeias por linhagem
étnica, 0s primeiros casamentos interétnicos, educacdo
como instrumento de criticidade, as conquistas coletivas,
sua relagdo com os agentes na Missdo e com os nao indios
na cidade.
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CAPITULO 1

A GUIANA INDIGENA COMO UM
ESPACO DE INTERRELACAO ETNICA OS
TIRIYO E SUAS FRONTEIRAS

Discutiremos neste capitulo a organizacdo social
dos Tiriy6 e as suas relacfes com os indigenas habitantes
das Guianas, com o0s quais sdo compartilhadas
experiéncias cosmologicas e saberes, assim como a sua
construcdo étnica devido as politicas implementadas pelos
Estados nacionais na regido, exigindo do grupo constante
ressignificacdo cultural mediante os diversos interesses
que motivaram o contato. Para tanto, apresentaremos
algumas contribuicbes de pesquisadores que se
debrucaram no estudo sobre os grupos étnicos em
especifico e sobre a regido, principalmente, entre aqueles
que estudaram a relacdo de contato dos Tiriyé com 0s ndo
indios.

Os primeiros registros sobre 0s grupos que ocupam
a regiao fronteirica do Brasil com as Guianas, nos Estados
do Pard e Amap4, surgiram no periodo colonial com os
relatos de viajantes e colonizadores que testemunharam a
existéncia de inimeros grupos, cujas identidades e praticas
pareciam confundi-los®3. Os diferentes documentos podem

18 Segundo Riviére (2001), os limites entre os grupos da regido séo fluidos
e suas diferengas transitdrias, havendo na historia da regido o registro de
nomes que apareceram e desapareceram ao longo dos tempos, revelando,
desse modo, uma caracteristica de ajuntamento e dispersdo étnica por sua
intrinseca capacidade de se relacionar, gerando as vezes novos grupos.
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ser encontrados nos arquivos de alguns paises europeus,
cuja presenca se estendeu na regido, assim como nos
arquivos de paises sul-americanos que 0s diversos grupos
étnicos estdo localizados (GRUPIONI, 2005). Para a nossa
pesquisa serdo analisadas as documentacGes produzidas
em meados do século XX, fundamentando este estudo
segundo um aporte tedrico, levando em consideracdo a
finalidade de sua producdo, assim como 0s interesses que
motivaram a presenca de missdes religiosas e demais
postos de assisténcia dos Estados.

Dessa forma, o escopo deste trabalho é contribuir
para 0 estudo sobre os Tiriy0 no seu processo de contato,
assim como (FRIKEL, 1971; RIVIERE, 2001;
GRUPIONI, 2002) que evidenciaram as mudancas
socioculturais ocorridas com a centralizacdo e com o
registro antropoldgico caracteristico a sua identidade e sua
forma organizativa antes do surgimento das Missoes.

Outrossim, buscando discutir como os Tiriy6 estdo
inseridos no alto Paru de Oeste e os tipos de fronteiras
definidas entre eles (BARTH, 2000), assim como suas
permeabilidades, decorrente das relacbes presente nos
espacos, a partir dos continuos movimentos de conjuncées
e intersecgbes pertinentes as redes constituidas
(RAFFESTIN, 1993), estabelecendo dessa forma um
universo de mdltiplas possibilidades e de abertura ao outro
(GALLOIS, 2005), assim como a existéncia de tensdes

1% O interesse nesse recorte deve-se ao periodo em que 0s missionarios
estabeleceram contato e instituiram as miss@es religiosas no Brasil e no
Suriname na década de 1960 (FRIKEL, 1971).
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interétnicas reproduzidas inclusive a partir do movimento
centralizador ocorrido com as misses.

Em nossa abordagem discutimos as interrelagfes
nas Guianas na tentativa de compreender a organizagéo
social dos Tiriyd nas Missfes, haja vista que foram
transplantadas para aquele contexto suas praticas
tradicionais, no qual se reproduziam ideias, aliangas,
cosmologia, ciclo de vingancas e agressfes xamanicas,
existindo dessa forma novas redefini¢des das fronteiras, ao
mesmo tempo em que se ressignificavam culturalmente.
Sempre ocorreu nas interrelagdes dos Tiriyé com outros
grupos étnicos uma “traducdo cultural”. Esta pratica
parece ter sido sempre uma constante, na convivéncia
desse grupo e nas aliangas entre outros povos indigenas e
ndo indigenas. Nas entrevistas e documentos impressos
arrolados para a presente pesquisa verificou-se que as
trocas de conhecimentos sempre foram intensas, sem que
para isso se tivessem de fundir as culturas. Como observa
Mauro William Barbosa de Almeida (2011), em vez de
descrever um grupo étnico por tragos étnicos que
descrevem a esséncia desse grupo, a abordagem estrutural
parte da perspectiva de que séo relagdes que constituem os
grupos, ou seja, 0s tracos tém de ser entendidos
relacionalmente, pois eles se manifestam sempre dentro de
sistemas e contextos definidos e ndo de forma essencial e a
historica (ALMEIDA, 2011).
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1.1 Novas territorialializacdes simbolicas do povo
Tiriy6 e suas fronteiras interétnicas pds-contato

A presenca em campo trouxe alguns
questionamentos acerca da utilizacdo do territorio pelos
Tiriyd e como foram estabelecidas acdes e redes que
transformaram os espagos®®, fazendo com que esses atores
se relacionassem socialmente entre si e com 0s outros por
meio de uma ldgica propria (RAFFESTIN, 1993). Para
tanto, buscando compreender o tipo de comunicacdo
interétnica existente na regido, alguns estudos ressaltaram
sua existéncia ao longo dos seéculos (FARAGE, 1991;
RIVIERE, 2001; GALLOIS, 2005).

Estes espacos transformados propiciaram novos
processos de territorializagdes. Trabalhamos aqui com a
nocdo de territorializacdo definida por Jodo Pacheco de
Oliveira como um processo de reorganizacdo social que
implica: 1) a criagdo de uma nova unidade sociocultural
mediante o estabelecimento de uma identidade étnica
diferenciadora; 2) a constituicdo e mecanismos politicos
especializados; 3) a redefini¢do do controle social sobre os
recursos ambientais; e 4) a reelaboracdo da cultura e da
relagdo com o passado.

Como também afirmou Jodo Pacheco o processo
de territorializagcdo como o que ocorreu com o0 povo Tiriyd
dialoga com a classica analise de Barth (1969) sobre os
grupos étnicos e suas fronteiras. Afastando-se das posturas

% Ppara Raffestin (1993), a interacdo politica-econdmica-social
proveniente do grupo/individuo, em determinado ponto do espaco, produz
um sistema de malhas, de nos e redes, que passam a imprimir no espaco a
constituicdo de um territério.
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culturalistas, Barth definia um grupo étnico como um tipo
organizacional, em que uma sociedade se utilizava de
diferengas culturais para fabricar e refabricar sua
individualidade diante de outras, com as quais estavam em
um processo de interacdo social permanente (OLIVEIRA,
2016).

As narrativas dos depoentes conduziram-me a
lugares cuja experiéncia nunca me foi imaginada, marcada
por uma dinamica de mobilidade e reorganizagédo social,
cuja lembranca trouxera a lume um contexto de guerras?®,
fugas, aliancas, raptos de mulheres, aventuras, prazeres,
farturas e reordenamentos dos espagos habitados.
Recordar o passado, para aquelas pessoas, é rememorar
experiéncias que transcendem a razdo, ritualizada por
praticas vividas e perpetuadas no tempo a existéncia de
pessoas que compartilham um determinado espaco,
imprimindo forma e sentido, que

se perpetuam, guardando e transmitindo, de
geracdo em geracdo, a memdria de suas origens,
bem como de suas amizades e inimizades
histéricas e atuais (GALLOIS & GRUPIONI,
2009, p. 56).

16 Nas proximidades da aldeia Ponoto existe uma carverna que suas
paredes registram a passagem humana com desenhos talhados na rocha.
Segundo Lauro Maringa, cacique e pajé da aldeia, aquela caverna foi o
abrigo de alguns indigenas que se refugiaram na tentativa de evitar os
conflitos decorrentes das guerras, evitando a moradia no campo/aldeia por
sua facil localizacdo (Lauro Maringa, idade, aldeia Ponoto-territorio
Tiriyo).
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Os Tiriyo estdo localizados no Sul do Suriname
entre os rios Sipaliwini e Tapanahoni. Quanto a sua
localizacdo no Brasil, eles estdo na regido Noroeste do
Estado do Pard, ocupando a parte Ocidental do Parque
Indigena do Tumucumaque nos rios Paru de Oeste e
Cuxare, dividindo o Parque com os Wayana e Aparai que,
por sua vez, ocupam a parte oposta nas margens do rio
Paru de Leste.

Imagem 01- Localiza¢ao dos Tiriyo/

Trio no sul do Suriname.
_ Allantizcher Dzean

Terens

Fonte:https://www.freeworldmaps.net/de/surinam/

7 Karte von Surinam. Disponivel < https://www.freeworldmaps.net/de/
surinam/ > Acesso em: 11de abr. de 2020.
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Imagem 02- Mapa do Parque Indigena do
Tumucumaque em cor cinza. Estado do Para
o T [

18 Fonte: https://link.springer.com/article/
10.1007/s 10745-019-0076-5

Tradicionalmente, esses indigenas fazem uso do
territério se relacionando ndo somente entre si, mas
compartilhando com outros seres vivos cujas existéncias

8 Using Rich Pictures to Model the ‘Good Life’ in Indigenous
Communities of the Tumucumaque Complex in Brazilian Amazonia.
Disponivel em: < https:/link.springer.com/article/10.1007/s10745-019-
0076-5 > Acesso em: 22 de jul. de 2019.
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se confundem nas suas narrativas mitoldgicas *° |
participando do cotidiano, interagindo no mundo dos
homens como se fossem “gente”, assumindo formas que
somente sdo possiveis numa perspectiva ‘sobrenatural’.
Essas narrativas explicam, segundo sua compreensdo de
mundo, a sua relagdo com a natureza® e o respeito com
todo aquele com quem se partilha o ambiente, agindo com
responsabilidade ao se relacionar com as diferentes formas
de ser, principalmente, com os diversos grupos étnicos
com os quais interagem (GRUPIONI, 2009).

As relacdes estabelecidas com o territorio
constituem a identidade étnica dos seus envolvidos,
extrapolando o sentido fisico e geografico do territorio,
atribuindo-lhe uma dimensdo simbolica, cultural e
cosmologica, que segundo o antropologo Paul E. Little?
ao definir a territorialidade, fazem parte do esforco
coletivo na tentativa de ocupar, usar e identificar o
territério. Para o autor, a relacdo que um determinado
grupo étnico mantém com o seu territério envolve

1 Ha outras tantas histérias de encontro entre humanos e animais
terrestres, ou entdo, entre humanos, moradores do alto das arvores, em
que, num momento inicial, que corresponde ao ‘primeiro contato’ epurd,
uns e outros, enxergam-se mutuamente como diferentes animais, embora
se pensem a si mesmos como humanos, vivam onde viverem, no alto ou
na terra (GRUPIONI, 2006. p. 7).

2 0 uso consciente dos recursos é fundamental para a boa convivéncia
entre 0s grupos étnicos na regido. O surgimento de catastrofes naturais é
atribuido a agdo humana, no qual os indigenas passam acusar-se
mutuamente, apontando 0 outro como causador de certo infortunio por
meio de uma perspectiva cosmolégica (SZTUTMAN, 2005).

ZLLITTLE. Paul E. Territérios sociais e povos tradicionais no Brasil: por
uma antropologia da territorialidade  Disponivel em: <
http://www.dan.unb.br/images/pdf/anuario_antropologico/Separatas%202
002-2003/2002-2003_paullittle.pdf > Acesso em: 22 de jul. de 2019.
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vinculos afetivos, conhecimentos ambientais, memdria
coletiva, identificacdo e formas de defesa.

A territorialidade é o resultado da acgdo vivida por
individuos e/ou grupo no espago e no tempo, empregando
com o seu modo de vida uma relacdo vincular entre
passado e presente, produzindo sobremaneira a ligacdo
desses indigenas com 0s seus ancestrais. Para tanto, 0s
Tiriy6

revivem constantemente o seu passado e
orientam-se nele para conduzirem suas relagdes
no presente, enquanto continuadores, no tempo,

das trajetérias seguidas por seus antepassados
(GALLOIS & GRUPIONI, 2009, p.57).

Essa forma de ocupacdo territorial, muito mais
simbdlica, e o sentimento de unidade do grupo visa a
manutencdo e estabelecimento de autonomia e apropriacao
do espaco como ferramenta de resisténcia no processo de
“territorializacdo”, que € pensado por Oliveira (1998)
como um processo que vai além de um conceito de
territério como algo fisico, mas politico, o que leva a
novas identidades e a uma reorganizac&o social. E também
o meio pelo qual os indigenas se relacionam e dao sentido
a sua existéncia a partir do lugar no qual residem,
estabelecendo canais de comunicacdes, limites e fronteiras
(permeaveis), regulando socialmente 0s recursos
ambientais e compartilhando, nos momentos festivos, o
seu excedente através de um sistema de troca. Outrossim,
tendo em vista a relacdo que os individuos mantém com o
territdrio, pode-se afirmar que
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De acordo com a nossa perspectiva, a
territorialidade adquire um valor bem particular,
pois reflete a multidimensionalidade do “vivido”
territorial pelos membros de uma coletividade,
pelas sociedades em geral. Os homens "vivem",
ao mesmo tempo, o processo territorial e o
produto territorial por intermédio de um sistema
de relagbes existenciais efou produtivistas
(RAFFESTIN, 1993, p. 158).

Nessa logica, o territdrio Tiriyd € um espago de
maltiplas relagBes, internas e externas, que resultam
historicamente de processos sociais e politicos (LITTLE,
2002).

1.2 As diferentes formas de relacoes na Guiana
indigena

As relacdes estabelecidas na regido onde vivem 0s
Tiriyo extrapolam as fronteiras étnicas do grupo e déo
lugar as inumeras redes de relages, conectando esses
indigenas a outros grupos espalhados na regido
guianense??. Assim,

Cada um dos povos indigenas que vivem hoje no
Amapa e norte do Para compde um grupo étnico
formado por descendentes dos historicos grupos
de origens diversas que confluiram para a regido,
em diferentes épocas. E 0 que atestam os relatos
escritos por viajantes a partir do século XVII,
que descrevem esta regido como uma area de
intenso contato entre populagdes distintas. Os

22 As redes de relagBes que tratamos toca aos indigenas presentes nos
Estados do Amapa, norte do Para e Roraima.
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relatos evidenciam que todos esses grupos
estavam envolvidos seja em  processos
migratérios, seja em processos de fusdo, em
guerras ou aliancas que, ao longo dos altimos
séculos, fizeram com que as fronteiras entre os
grupos da regido estivessem em constante
redefinicdo. E se atualmente essas fronteiras nos
parecem mais fixas, isso se deve a instauracéo de
politicas indigenistas promovidas pelos governos
do Brasil, da Guiana Francesa e do Suriname a
partir do inicio do século XX, desde quando se
comegou a atribuir denominagdes étnicas
distintas aos diferentes conjuntos de grupos
indigenas contatados na regido. Assim, quando
falamos em ‘Galibi Marworno’, ‘Palikur’,
‘Karipuna’, ‘Galibi do Oiapoque’, ‘Wajapi’,
‘Aparai’, ‘Wayana’, ‘Tiriy6’, ‘Katxuyana’ e
‘Z0’¢’, estamos nos referindo a grupos cujos
etndbnimos sdo, ndo apenas historicamente
dataveis, como de origem relativamente recente
(GALLOIS & GRUPIONI, 2009, p. 14).

Para a antropdloga Dominique Gallois, no livro
‘Redes de relagoes nas Guianas’, em que trata das
diferentes relacGes presentes no territorio, essas redes
antecedem a presenca europeia na América. O estudo
organizado pela autora retne trabalhos de pesquisadores
que envolvem nove etnias da regido, mapeando a “troca
de bens, conjuges, saberes, bebida, festejos e agressoes”
(GALLOIS, 2005, p. 17).

Antes do surgimento das Missoes religiosas entre
os Tiriyd, a forma de dominio territorial obedecia a uma
dindmica de ocupacdo por parentela, na qual os indigenas
se distribuiam seguindo os cursos dos igarapés e nos
campos, estabelecendo pequenas populagdes de no
méaximo cinquenta pessoas. Essa forma de presenca ndo
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representava um isolamento, muito pelo contrario, tratava-
se de uma distribuicdo estrategica para o melhor uso dos
recursos, haja vista as especificidades do solo da regido e,
como afirma Riviere (2001), por obedecer a uma logica
politica de contengdo de conflitos presente no sistema
organizativo das aldeias. Para o pesquisador Protasio
Frikel,

O sistema de aldeamento dos Tiriyd corresponde,
em tragos gerais, & sua estrutura social. Trata-se
sempre de <<malocas>> ou aldeias formadas por
linhagens, g. d., por pequenos grupos de familias
de uma sipe, abrangendo basicamente, a parentela
mais proxima do chefe da aldeia. Assim, a propria
divisdo em linhagem condiciona o padrdo de
moradia em aldeamentos dispersos, que se
originam, portanto, da subdivisdo em grandes
familias patrilineares que, justamente, sdo as
linhagens. Isto explica porque as aldeias Tiriyo,
geralmente, sdo pequenas. O namero de
habitantes, raras vezes, alcanca cinquenta pessoas.
Passando disso, o grupo, normalmente, divide-se
de novo (FRIKEL, 1973, p. 13).

As relacBes matrimoniais nas aldeias podiam ser
endogamicas ou exogamicas®. O primeiro modelo seguia
uma logica relacional muito proxima entre si,
configurando-se de trés maneiras, a saber: pelo casamento

2 A pesquisadora Denise Grupioni estudou as relagdes endogamicas e
exogamicas entre os Tiriyd. Para a antropdloga, as relagfes desejadas nas
aldeias eram entre tios e sobrinhas. N&o sendo possivel essa alianca, havia
a troca de irmés, sempre respeitando uma distancia média nos casos de
parentesco. A terceira forma (entre primos) era usada pra dar continuidade
as alianga ocorridas. Esse modelo era usado quando havia o ingresso de
novas pessoas no grupo, reafirmando assim as relagbes étnicas.
http://vsites.unb.br/ics/dan/geri/boletim/grupioni_2006.pdf.
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com a filha da irma (tio e sobrinha ou vice versa); através
da troca de irmés; e por fim, pelo casamento com a filha
da irm& do pai (entre primos). Essa forma de casamento
mantinha uma minima diferenca para que fosse garantida
uma linhagem saudavel e, o seu principal objetivo era o
fortalecimento do grupo. A relacdo endogamica era
preferivel por garantir maior estabilidade politica ao grupo
através da solidariedade pelo vinculo consanguineo, cujo
efeito se dava pela diminuicdo das tensdes existentes por
suas diferencas étnicas, corroborando, inclusive, com o
fortalecimento da influéncia do pata entu sobre os seus,
diminuindo naturalmente as chances diretas de oposicao
quanto a sua forma de dirigir uma aldeia. Por sua vez, as
relagcBes exogamicas, necessarias para criacdo de aliancas,
trazem consigo o conflito por suas diferencas, sendo
atribuido cosmologicamente aos corresidentes os males e
mortes acometidos numa aldeia (RIVIERE, 2001).

O movimento de fechamento pela endogamia ou de
abertura atraves da exogamia fora crucial para a formacéo
social do grupo. Para Grupioni (2005), a tendéncia seria
para que as grandes aldeias se fechassem e
desenvolvessem préaticas endogamicas entre si. Por sua
vez, as aldeias menores geralmente se abriam as aliangas
exogamicas e, quando oportuno, priorizavam a endogamia
como meio de fortalecimento interno. Segundo Reviére
(2001), quanto maior fosse a aldeia, maiores eram as
chances de conflitos e mais dificil a sua resolucdo. A
autoridade politica na regido era débil e a falta de
lideranca do chefe podia resultar em ciséo, que por sua vez
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se agravada devido a falta de alimentos, feiticarias,
hostilidades e até mesmo por traicao.

No que toca a relacdo exogamica presente entre 0s
grupos, cuja pratica € conhecida como a troca de
mulheres, vale ressaltar que tratava-se de algo comum e
que esse gesto fora responsavel ndo somente para
sociabilidade entre eles, mas para a permeabilizacdo das
fronteiras, possibilitando uma coexisténcia entre oS
diferentes grupos étnicos que faziam uso do territdrio.
Assim sendo,

O movimento da abertura/exogamia manifesta-se
no momento em que um homem sai de seu lugar
de moradia em busca de uma alianca de
casamento. Essa saida pode se dar tanto em
busca de uma alianca inédita, com um grupo com
0 qual seus familiares nunca tenham trocado
mulheres, quanto em busca da reposi¢do de uma
troca interior (GRUPIONI, 2005, p.45).

Os filhos provenientes das relagdes exogamicas
recebiam do pai a sua etnicidade, todavia, a dimenséo
étnica dos integrantes de outros grupos parece pouco
importar, haja vista que o objetivo das aliancas € inserir 0s
individuos na endogamia, diminuindo assim suas
diferengas e fortalecendo a uniéo entre eles.

A exogamia permitiu aos grupos se reorganizar
socialmente e, principalmente, estabelecer trocas de
saberes entre si, transferindo conhecimentos, estratégias de
combate, de caca, circularidade de pessoas, cosmologia,
técnicas agricolas e artisticas. Esse modelo de organizagédo
favoreceu a existéncia de redes de trocas na regido das
Guianas, possibilitando o acesso a produtos de diferentes
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localidades. Para Barbosa (2005), os intercambios estavam
associados as visitas esporadicas que aconteciam nos
periodos de melhor navegabilidade, fazendo os visitantes
permanecerem por alguns dias numa determinada aldeia,
participando inclusive do seu cotidiano. As trocas
aconteciam nas vésperas do retorno, em que se
aproveitava pra fazer novos pedidos. A ldgica dessa
relacdo se constituia com a ndo quitacdo da divida,
significando que eles estariam comprometidos com
relagdes futuras, invertendo somente 0s papéis entre
visitante e anfitrido, obrigando-os a se relacionar. O
pagamento total numa negociacdo simboliza o
rompimento entre aquelas pessoas, quebrando assim o
ciclo de relagbes?.

Para o pesquisador, os indigenas poderiam se
colocar na condicdo de fornecedores e intermediadores
desses artigos e, ao receber os produtos e transmiti-los a
outrem, assim estabeleciam as suas rotas. As longas
distancias percorridas eram superadas ao cruzar as
fronteiras etno-espaciais nas mdos dos diferentes grupos,
movimentando-se a partir do interesse de aquisicdo
praticado pelos indigenas, ‘agregando valor’ aos artigos
produzidos por grupos distantes com 0s quais ndo se

24 Um aspecto a ser estudado sdo os efeitos causados com a introducio da
loja na Missdo. Durante minha estadia em campo em 2009, notei que 0s
indigenas ao fazer compras na Missao pediam um produto e pagavam em
seguida. Esse gesto revela trés possibilidades: o primeiro tratava-se de um
meio encontrado para a facilitagdo do uso do dinheiro; segundo, deve-se a
mudanca na légica relacional fazendo os indigenas encontrar outro meio
de efetivagdo da troca, aplicando certamente novos sentidos; e por fim,
uma reproducdo das préticas de trocas, sendo a forma empregada para
trocar um produto no outro.
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tinham relacbes de trocas diretas. Dessa maneira, as
interrelagbes ocorrem no &ambito do territorio, se
constituindo segundo as necessidades de trocas de cada
grupo, assim como

Pode ser uma interacdo politica, econdmica,
social e cultural que resulta de jogos de oferta e
de procura, que provém dos individuos e/ou dos
grupos. Isso conduz a sistemas de malhas, de nds
e redes que se imprimem no espaco e que
constituem, de algum modo, o territ6rio
(RAFFESTIN, 1993, p. 150-151).

Farage (1991), no seu estudo sobre os indigenas do
Rio Branco?, identificou na documenta¢do colonial o
relato de administradores portugueses que atestam a
existéncia das redes de relagcdes entre os indigenas da
regido das Guianas no século XVIII. Entre os tantos
assuntos produzidos pelos colonos, destaca-se a
movimentacdo de produtos manufaturados da Holanda no
Vale Amazonico, representando, sobremaneira, um perigo
a ordem existente. Os produtos encontrados no Vale
Amazodnico ndo simbolizam apenas o eficiente comércio
da Companhia das indias Ocidentais, mas testemunham a
capacidade organizativa dos indigenas, ao ponto de
movimentar com suas redes de trocas 0s produtos
adquiridos por meio de grande distancia. Para tanto,

Através de uma rede extensa e multilateral de
trocas intertribais, tal comércio borrava as
fronteiras coloniais e impunha a presenca dos

% A obra referenciada tem por titulo, As muralhas dos SertGes, publicada
em 1991.
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holandeses no vale amazdnico: eles estavam em
toda parte, metamorfoseados em contas, espelhos
e facas em mdo dos indios. Desafiando ainda a
estrita proibicdo de comércio colonial, os
manufaturados holandeses encontram mercado
mesmo entre os colonos portugueses: em 1679,
conta D. Sweet (1974, I: 2701), devido a um
imposto régio que encareceria em muito as
ferragens no Para, os moradores furtivamente as
estariam comprando dos indios nos arredores de
Belém (FARAGE, 1991, p. 71)

A influéncia holandesa na regido se deu gracas a
existéncia das redes de trocas hd muito tempo presente nas
Guianas, que vinha intrigando portugueses e espanhois
que acreditavam que essa movimentacdo dos produtos
ocorria segundo um eficiente projeto estabelecido de
expansdo holandesa, abastecendo todo aquele territorio.
Todavia, sabe-se que o0 éxito da circularidade dos produtos
manufaturados acontecia devido & inter-relacdo indigena,
atingindo grupos étnicos que jamais seriam alcangados por
meio de um contato direto com os holandeses.

Segundo Barbosa (2005), com a formacdo dos
centros urbanos e os respectivos contatos com indigenas
situados ao longo dos grandes rios, 0s produtos europeus
passaram a ser introduzidos na rede de troca interna dos
indigenas. Assim sendo, o instrumento de troca utilizado
na relacdo estabelecida com os europeus no periodo
colonial se deu através de produtos silvestres, farinha e
escravos. Ja entre os indigenas, a moeda usada poderia ser
alimentos, cachorros de caca, papagaios, fios de algodao,
Oleos de castanha e de palmeira, tinturas de resinas
vegetais, redes, raladores de mandioca e outros produtos.
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Entre os instrumentos exigidos pelos holandeses para a
comercializacdo estavam as redes, canoas, madeiras,
gomas, tinturas e escravos. Em contra partida, eles
ofereciam armas de fogo, machados, anzois, facas, pentes,
espelhos e contas (FARAGE, 1991). Paulatinamente essas
redes foram sendo desarticuladas devido as politicas dos
Estados nacionais nos anos que se seguiram. Todavia, no
que compete ao nosso estudo, o século XX foi um periodo
no qual ocorreram as formagOes dos postos de
assisténcias, que reuniram no seu em torno os indigenas
através de uma estrutura que serviu para manté-los fixos
ao local. Entretanto, essas redes ndo desapareceram por
completo, mas passaram por uma transformacéo e a sua
existéncia continua presente na regido, porém assumindo
novas rotas e interesses.

Em suma, longe de terem desaparecido, as redes de
relagbes e intercAmbios de bens mantém-se
operantes por toda a regido das Guianas. Apesar das
situacBes demograficas, territoriais, econdmicas e
politicas dos grupos amerindios da regido serem
muitas vezes desfavoraveis aos deslocamentos de
longa distancia, esses povos tém se empenhado em
estabelecer e garantir suas relacbes, ainda que por
meios e circunstancias alternativos. Dentre as novas
oportunidades para a comunicag8o entre 0S grupos,
destacam-se as viagens para cidades préximas, bem
como a realizacdo de encontros e assembléias de
povos indigenas por razbes diversas (BARBOSA,
2005, p. 76)

Como vimos a centralizagdo dos indigenas em
torno das missdes e postos de assisténcias do Estado nao
foi capaz de impedir as suas redes de relagfes, mas devido
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as ‘facilidades’ de voos que conectam suas aldeias as
cidades, isto lhes possibilitou manter relagbes nas
assembléias dos povos indigenas com grupos étnicos com
0s quais geograficamente seria impossivel, ampliando
essas redes através da partilha de luta, troca de saberes, de
cultural e por fim, dos produtos por eles produzidos.

As relacOes estabelecidas nas Guianas néo
ocorreram somente no &mbito das trocas de saberes e de
produtos, mas tratou-se também de um campo de disputa
étnica, resultando na existéncia de sangrentas batalhas
provocadas por ciclos de vingangas, agressdes xamanicas,
raptos de mulheres, aprisionamentos dos inimigos e
antropofagia®®. A violéncia presente na regido é atestada
nos relatos coloniais que descrevem as grandes batalhas
formadas através de aliangas, cuja imagem de voracidade
transcendem o tempo, imprimindo pavor naqueles que
ousassem adentrar no territorio, sem que houvesse um
projeto claro de defesa. Entretanto, esses relatos variam a
partir do ponto de contato que foram estabelecidos, haja
vista a complexidade territorial que soma aquela regido,
exigindo diferentes formas de analises para melhor
compreender as motivacGes cosmoldgicas para essas
disputas, assim como as violéncias simbdlicas, as formas

% Farage (1991) faz uso da palavra canibalismo para explicar essa pratica
cultural e chama atengdo para a sinonimia entre as palavras Caribe e
Canibal, mencionadas desde o periodo colonial por viajantes europeus que
trataram sobre os habitantes da regido das Guianas. Para tanto, mesmo
ocorrendo entre eles a prética ritual antropofagica, ndo se deve perder de
vista 0 interesse econdmico que moviam os relatos de canibalismo pelos
espanhois e portugueses contra os grupos de lingua caribe aliados dos
holandeses, buscando dessa formar, justificar o apresamento através do
conceito de guerra justa para escraviza-los como inimigos.
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de combates e os tipos de técnicas usadas. Os relatos que
envolveram os Tiriy0 ocorreram no século XVIII, entre os
indigenas da fronteira do Brasil com o Suriname e Guiana
Francesa. Assim,

As pressOes externas decorrentes da colonizagdo
intensificavam as hostilidades entre os Wajapi e
0s Wayana e demais aliados, estendendo as
tensfes aos agrupamentos de negros fugidos que
habitavam a Guiana Francesa e o Suriname. O
apogeu dos conflitos ocorreu durante a década de
1810, estendendo-se até a segunda metade do
século XIX (PATEO, 2005, p.118-119).

Os conflitos podiam ocorrer nas matas, savanas e
nos rios, envolvendo diferentes métodos ao se combater,
assim como o uso de diferentes instrumentos, a exemplo
das flechas envenenadas, bordunas, lancas, fumacas
toxicas (a base de pimenta), até mesmo espadas e escudos.
Dessa maneira, [...] Os campos, as flechas, as florestas e
0s rios viram guerras e terror, alegria e desespero; morte
e ressurreicdo (SCHAMA, 1996, p. 34). Fundamentando-
se em Gallois?’ (1986), Pateo (2005) ressalta que o0s
indigenas da familia caribe da Guiana Ocidental ao
organizar uma incursdo de guerra, convidavam o0 maior
numero de aliados possivel. Essa forma de organizacao é
percebida pelos europeus como uma confederagdo % .
Somente na campanha organizada pelos Wayana no século

Z’GALLOIS, Dominique Tilkin. Migragdo, guerra e comércio: os Waidpi
na Guiana. Sdo Paulo: FFLCH/USP, 1986.

28 possivelmente, influenciados pelo processo politico e social europeu,
eles interpretaram essas unidades a partir das formas organizativas
europeia em torno da lingua (PATEQ, 2005).

-56 -



XVIIl, na regido do Tumucumaque, 0S cronistas
apontaram a reunido de mais de quatro mil pessoas,
estendendo-se por um vasto territorio.

Dessa forma, diferentes blocos contextuais de
alianca e inimizade surgem a partir da dindmica
de fusdo e fissdo de grupos locais ao longo de
suas imigraces pelo territério. A solidez das
relacOes de alianca, em caso de guerra, relaciona-
se a uma série de fatores, como a intensidade das
trocas de esposas no periodo de duracdo dos
conflitos, interesses materiais relacionados
principalmente ao acesso de bens
industrializados, e sobretudo & necessidade de
reparacdo de ofensas causadas por inimigos
comum (PATEO, 2005, p. 128)

Os Tiriyd se organizavam a partir de aldeias
dispersas, e tinham como representacédo politica o chefe de
familia, o pata entu (fundador de uma aldeia), cuja aldeia
se estabelecia com sua parentela, obtendo aliancas com
outros grupos através de casamentos exogamicos. O dever
do pata entu era organizar os trabalhos coletivos e garantir
0 bem-estar da comunidade. Frikel (1971) ressalta que as
decisbes sobre a comunidade no que diz respeito a
abertura de rocas, casamentos, viagens, conflitos e
aliangas eram tomadas ao redor do fogo, com o auxilio de
um conselho de anciéos.

Diferente de outros grupos, os pata entu Tiriyd
conservavam o seu poder através da persuasdo, buscando
conquistar apoio a partir do convencimento, assumindo as
atividades cotidianas juntos de seus corresidentes. Assim,
parafraseando Riviére
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Os chefes guianenses devem, grosso modo,
comandar por meio do exemplo, iniciando eles
mesmos as atividades, e ndo dando ordens por
detras. Devem ser competentes ao organizar e
dar andamento as questdes rotineiras, sabendo
escolher de forma correta, por exemplo, qual é o
melhor lugar para uma nova roga. Acima de
tudo, eles devem ter a capacidade de falar bem,
serem enérgicos ou persuasivos segundo a
ocasido, recorrendo a um diplomético quando
sua mediacgdo for necesséria para a resolucéo de
um conflito. O chefe deve ainda ser generoso,
distribuindo bebida e comida entre seus co-
residentes e/ ou visitantes que venham participar
de festas em sua aldeia. Por dltimo, [...] o lider
deve ser o portador de conhecimentos no que se
refere & tradicdo, aos rituais ou ao xamanismo
(Riviere, 2001: 106) apesar de considerar 0s
chefes e o0s xamas, figuras distintas e
complementares, Riviére nota que, em algumas
sociedades das guianas, ambas as posi¢des
podem ser ocupadas pela mesma pessoa
(SZTUTMAN, 2005, p. 133).

Essa forma de poder podia ser facilmente
questionada pelos jovens que, desobedientes, desafiavam a
sua influéncia sobre o grupo, principalmente no que diz
respeito ao cumprimento de suas funges, se, porventura,
o lider ndo tivesse iniciativa e ndo as desempenhasse bem.
Esse aspecto fora identificado na Missdo Paru de Oeste
por Protasio Frikel (1971), onde os indigenas reunidos em
torno dos missionarios, e sob a lideranca de Yonaré
Marakusi, deram sinais de desobediéncia ndo aceitando o
seu poder. O problema apresentado pelo autor devia-se a
dois aspectos: a falta de dominio cultural nesse novo
universo; e a diferenca étnica entre 0s grupos reunidos.
Essa resisténcia ao lider tradicional também se refere,
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principalmente, as politicas desenvolvidas pelos
missionarios, que buscando manter certa influéncia na
Misséo, foram paulatinamente diminuindo os meios que
garantiam o prestigio (articulacdo) do pata entu,
instituindo alguns jovens catequistas que passaram a
assumir o seu papel de comunicador com o grupo®.

As formas de conflitos existentes na regido das
Guianas estavam permeadas de simbologia, nas quais 0s
Xamas protagonizavam esses combates e conservavam sua
manutencdo simbolica. A violéncia € ritualizada e
encenada no tempo a partir dos ciclos de vingancas, em
que a posse do corpo do guerreiro inimigo revela inimeras
possibilidades simbdlicas, alimentando o0s ritos e
renovando as batalhas. Para tanto, as batalhas ndo se
limitavam apenas no campo fisico, mas é compreendida a
partir da existéncia das trocas de agressdes simbdlicas, que
0s xamas combatiam na esfera sobrenatural, atribuindo aos
inimigos as desventuras que 0 seu grupo venha a passar.
Nesse aspecto, 0s xamas se revelam como intermediadores
de didlogo entre os seres humanos e ndo humanos, agindo
diretamente nas interpretacdes dos fatos que assaltam as
comunidades multilocais devido as redes de intercambios
e de agressdes, buscando responder os infortinios que
acerca 0 grupo com mortes, epidemias e doencgas, que na
sua compreensao so pode vir do outro. Assim,

2 A falta de controle sobre o grupo era um dos motivos que levavam a
cisdo de uma aldeia. O lider deveria ter, acima de tudo, autoridade para
diminuir a intensidade dos conflitos, que por sinal decorriam das relagdes
exogamicas devido sua organizacdo social (RIVIERE, 2001).
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Como ja salientado, a auséncia de concepcdes de
morte, doenga ou infortdnio fortuitos _ nada
ocorre sem a intencdo de um agente, e tal agéncia
ndo raro recai sobre figuras humanas _ é um
lugar _ comum na Amazoénia indigena. Dessa
feita, a cura ou, de modo geral, o reparo de um
infortdnio deve ocorrer dentro de uma logica de
prestacdo entre os agentes a modalidade da
retaliacdo agressiva _ predagdo _ e a da
qualidade _ reciprocidade (SZTUMAN, 2005, p.
174-175).

Essa compreensdo cosmoldgica de mundo acentua
a existéncia dos combates étnicos, reacendendo disputas
que sO podem ser desfeitas através da criacao de relacdes
de trocas de mulheres, intensificando assim o laco familiar
entre eles, como até mesmo por meio da parceria ao se
intercambiar produtos.

Por sua vez, as relagdes nas Guianas ndo ocorriam
apenas entre 0s grupos étnicos, mas como vimos existia
uma relacdo® entre 0s sujeitos e 0s seus espagos, que em
caso de distarbio natural, afetava diretamente os vinculos
estabelecidos entre 0s homens, pois por se acusarem
mutuamente, atribuiam os motivos de certos infortunios
naturais a acdo humana. Nesse sentido podemos pensar
que o equilibrio ambiental e o consciente usufruto dos
recursos naturais sd@o fundamentais para a existéncia de
uma relacdo mais duradoura, haja vista o0s tipos de
agéncias que mediavam as relacdes sobrenaturais com o0s
seres.

% Compreende-se nessa logica que a auséncia de catastrofes naturais
ajuda no bom convivio na regido.
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Compreender o intercambio de violéncia presente
entre os Tiriyo nas relagdes multilocais antes da Misséo é
fundamental para entender os conflitos existentes nas
décadas de 1960 e 1970. Todavia, como apontamos acima,
as epidemias, as mortes e doencas decorrentes do contato
foram muitas vezes interpretadas no campo espiritual, em
que havia a tentativa de se identificar as pessoas
responsaveis por tal desgraca. Para tanto, o que se
pretende apresentar € o qudo arraigado estdo as nocoes
causais®! entre os Tiriyd, que mesmo depois de muito
tempo de convivio com 0s missionarios, ainda sdo
identificadas falas® que os rementem ao periodo inicial da
Missdo, no qual se atribuiam a causa da desgraca aos
feiticeiros presentes entre eles, obrigando assim a sua
retirada. Outrossim, a interferéncia sobrenatural numa
aldeia decorre da acdo humana e pode atingir pessoas com
quem se partilha o espago, como também serem apontados
como grupos inimigos distantes, cuja relagdo aconteca
esporadicamente, a exemplo do contato com os ndo indios
e seus produtos3.

3 Fundamentado em “Individual and society in Guiana”’, do antropdlogo Peter
Riviére (1984), Sztutman destaca que o conceito é usado para compreender as
redes de intercdmbio de agressdes presente entre os indigenas nos rituais
multilocais (SZTUTMAN, 2005. p. 155).

32 Aprofundaremos a discussdo no capitulo segundo, ao tratar sobre os
tipos de conflitos existentes na Misséo.

33 “Nesses casos, as acusagdes recaem muitas vezes sobre os que habitam
um grupo local que ndo o de sua origem, sendo ali agregado, por
casamento. Ser de fora implica uma posi¢do de ambivaléncia e, nesse
sentido, um possivel alvo de acusagdo, ja que a feiticaria seria sempre a
traducéo dos conflitos entre comunidades aliadas “(SZTTUTMAN, 2005.
p. 193).
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Segundo Sztutman (2005), a situacdo de contato
com o0s ndo indios e os infortinios decorrente dessa
relacdo, provocou inimeras epidemias e mortes. Todavia,
0 xamanismo agressivo identificou nessa relagdo o0s
causadores dos males e, iniciando, por sua vez, um
combate espiritual contra os feiticos que no seu
entendimento os brancos produziam, buscando assim
diminuir sua agressividade. Dessa forma, nas palavras de
Manuela Carneiro da Cunha®,

“Pacificar os Brancos” significa vdarias coisas:
situd-los, aos brancos e aos seus objetos, numa
visdo de mundo, esvazid-los de sua
agressividade, de sua marginalidade, de sua
letalidade, domestica-los, em suma; mas também
entrar em novas relacdes com eles e reproduzir-
se como sociedade (CUNHA, 2002, p. 08).

Para tanto, aqueles que desejavam manter contato
atraves de uma relacao de troca com os nédo indios deviam,
desse modo, superar seus medos e se expor aos riscos que
corriam. Assim, a necessidade por seus produtos faziam-
Ihes estabelecer relagGes e aliancas, mesmo sabendo que
forcas sobrenaturais agiam entre eles, contextualizando,
sobremaneira, essa agéncia no seu imaginario e atribuindo
interpretacdes na sua cosmologia.

% Manuela C. da Cunha fez a apresentagdo do livro: “Pacificando
Branco”, organizado por (ALBERT, 2002; RAMOS, 2002)
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1.3 Os habitantes das Guianas

Segundo Denise Grupioni (2005), os relatos
produzidos por cronistas e viajantes entre os séculos XVI
a inicio do XX atestam a existéncia de muitos grupos
étnicos na regido. Esses indigenas foram classificados
como possuidores dos mais variados nomes, influenciando
inclusive, as pesquisas do entdo religioso Protasio Frikel
entre os anos de 1940 e 1950, que chegou a identificar 144
etnias. As informacdes atuais acerca da existéncia étnica
na regido contrapdem os dados apresentados nesses
documentos, registrando aproximadamente 20 grupos
étnicos ® na regido das Guianas. Essa discrepante
diminuicdo é, para a autora, o resultado de alguns
processos ocorridos na regido e que podem ser melhor
esclarecidos através de um aporte teérico. A explicacao
para a reducao étnica deve-se a quatro aspectos, a saber: 1
ambiguidade e discordancias das fontes quanto a precisdo
dos numeros; 2 classificagcdo étnica a partir de aldeias
descobertas; 3 surgimento de fusdes a partir de guerras ou
alianca; 4 as centralizagbes dos indigenas no século XX
em torno dos postos de assisténcia no Brasil, Suriname e
nas Guianas Francesa e Inglesa, reunindo os diversos
grupos em algumas poucas etnias.

A movimentacdo politica desses paises provocou a
reorganizacdo social dos indigenas que residem na

% Entre os grupos étnicos que a autora se refere, apenas 12 sdo
mencionados como participes dessa rede de relacdo na regido, que sdo 0s
Palikur, Galibi do Oiapoque, Karipuna, Galibi-Marwono, Wajdapi,
Wayana, Aparai, Tiriyd, Katxuayana, Zo’¢, Waiwai e Yanomami

(GRUPIONI, 2005).
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fronteira, atribuindo-lhes novos conceitos patrios, linguas,
religido, direitos e deveres. A demarcagdo da fronteira
nacional ndo somente dividiu o territério indigena, mas os
reuniu em centros movidos por interesses distintos, cuja
existéncia se redefinira ao compartilhar o mesmo territorio
com aqueles que no passado eram estabelecidas relagbes
de amizades e até mesmo de inimizade.

Assim, em pouco tempo, a regido mudou
radicalmente de configuracdo, e a imagem que se
criou desta mudanca é a de que uma miriade de
'tribos' que antes viviam dispersas, independentes
e isoladas uma das outras e, portanto,
'fragilizadas', passou por um processo de ‘fuséo’,
deixando para tras suas diferencas, e integrando-
se em grupos maiores denominados ‘etnias'.
Chamamos de 'etnogénese’ a estes processos
historicos de constituicdo de grupos étnicos, e
podemos dizer que data de meados do século XX
0 surgimento dos Tiriyd, Kaxuyana, Aparai e
Wayana, tal como hoje o0s conhecemos
(GRUPIONI, 20009, p. 14)

Para tanto, a aglutinacdo dos indigenas nas Missdes
religiosas ou nos Postos de Assisténcia pelos respectivos
Estados foi, de certa maneira, um espaco de
ressignificacdo cultural, cujos efeitos serdo posteriormente
analisados. Por ora, pretende-se s tanto, fazer referéncia a
dimensdo territorial que eles estavam inseridos e a
complexidade das redes estabelecidas, alcangando longas
distancias ao fazer uso do seu territorio.

O mapa abaixo € o registro atual da situacdo dos
indigenas no seu territorio, entretanto buscamos evidenciar
no mapa os habitantes das Guianas como participes de
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uma rede historica de relacdo, cuja identidade se confunde
no tempo®, permitindo fissbes e fusdes, recriando os
espacos através de trocas hd muito existentes. Nota-se que
a regido das Guianas esta geograficamente separada por
agua, tendo o oceano Atlantico ao Norte e as demais
limitacdes ao Sul pelos rios Orinoco, canal do Casiaquiare,
Negro e Amazonas (RIVIERE, 2001)

Imagem 03- Mapa Guianas. Em destaque o territério
de fronteira entre o Brasil e as Guianas e espago

Fonte: RIVIERE, Peter Gerard. O individuo e a sociedade na
Guiana: um estudo comparativo da organizagdo social
amerindia. S&o Paulo: Edusp, 2001, p. 23.

Ainda observando o mapa acima é preciso destacar
que as pesquisas realizadas nas ultimas décadas vém
destacando as particularidades étnicas dos habitantes da
regido, gragas aos contatos estabelecidos em meados do
século passado, que resultaram nas formagGes dos Postos

% Qs variados povos da regido das Guianas foram desde o tempo colonial
reduzidos genericamente em grandes grupos, escondendo suas diferengas
e costumes, construindo uma identidade Gnica, movido por interesses que
s0 diz respeito aquele tempo (FARAGE, 1991).
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de assisténcia e, consequentemente, 0 acesso de
pesquisadores em campo para se estabelecer estudos.

1.4 O Tiriy6 e Trio como atribuicdo exdgena

O processo de etnogénese do povo Tiriyd
aconteceu em meados do século XX, com a reunido dos
mais variados povos existentes da regido do alto Paru de
Oeste. O territdrio abrigou, em diferentes épocas, as mais
distintas populacdes que se inter-relacionavam entre si
através de processos migratorios, guerras, aliancas,
comeércios e fusdes, revelando, dessa forma, constante
redefinicdo nas fronteiras desses grupos (GRUPIONI,
2009). A atribuicdo exdgena Tiriyo significa “matar com
cacete gente” (CEDI, 1983, p 183), é o termo pelo qual o
grupo se faz conhecido entre os indios e ndo indios no
Brasil, assumindo essa rotulagcdo no processo de luta na
sua existéncia como povo. Esse mesmo povo no Suriname
é conhecido como Trio, sendo esse termo uma corruptela
da palavra Tiriyo.

A definicdo exdgena recobre todos 0s processos
de etiquetagem e de rotulacdo pelos quais um
grupo se vé atribuir, do exterior, uma identidade
étnica. (POUTIGNAT & STREIFF-FENART,
2001, p. 142).

Para esses autores, estudando sobre a etnicidade,
ela (a etnicidade) é uma forma de atribuicdo categorial
pela qual se classificam as pessoas em fungdo de uma
determinada origem, empregando a partir dai, signos
comumente diferentes. Nessa ldgica, a identidade étnica
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ndo se define por meio de uma transmissdo tdo somente
enddgena, por aquilo que é proprio da esséncia de seus
membros, mas pela a identificagdo de um determinado
grupo em particular.

O termo enddgeno atribuido a si proprio como
grupo é Taréno, que significa ‘daqui’ (desta regido). Ele é
atualmente usado por todos aqueles que sdo perguntados
sobre sua origem étnica, ou para indicar aqueles que o s&o.
Denise Grupioni (2009), no livro a Arte visual dos povos
Tiriy6 e Kaxuyana, estudando sobre as trocas de
informacdes artisticas entre os indigenas localizados no
entdo Parque Indigena do Tumucumaque, ressalta acerca
das variacOes étnicas existentes na Missdo Tiriy0. Para a
autora, o uso dos sufixos yana, yo, so e koto, traduzido por
‘gente’ ou ‘povo’, revela uma maior variedade de
diferenca entre aqueles que compdem a Missdo Tiriyo.
Para a pesquisadora,

Entre os Tiriyo atualmente encontramos pessoas que
se identificam como descendentes dos Aramayana
(gente abelha), Aramiso (gente pombo), Maraso
(gente aguia), Okomoyana (gente vespa), Akuriyo
(gente cotia), Piyanokoto (gente gavido), Prouyana
(gente flecha) e outros, a cada um dos quais séo
atribuidas origens, costumes, aparéncias, cheiros e
sangues distintos, além de sotaques linguisticos
levemente diferenciados. Por compartilhar uma
ampla faixa de terra no centro-leste da regido das
Guianas, consideram-se todos Taréno (GRUPIONI,
2009, p. 8).

Nota-se que mesmo se autodenominando Taréno,
existem outros termos pelos quais eles se identificam e sdo
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identificados entre si, revelando dessa forma, maior
diferenciacdo ao configurar a vida desses indigenas antes
do seu processo histérico em etnia. Essa diferenga
receberd mais atencdo no capitulo segundo, no qual
pretende-se analisar os conflitos internos causados pelo
processo de territorializacdo com 0s missionarios.

As definicBes exdgenas e enddgenas, como nos
lembra Poutignat & Streiff-Fenart (2011), ndo podem ser
analisadas separadamente. H& entre as duas definicGes
uma relacdo dialética que se desenvolve a partir dessa
oposicao de referéncias, no qual

Elas raramente s8o  congruentes  mas
necessariamente ligadas entre si: um grupo ndo
pode ignorar 0 modo pelo qual os ndo membros
0 categorizam e, na maioria dos casos, 0 modo
como ele préprio se define s6 tem sentido em
referéncia com essa exodefini¢do. Essa relacdo
surge em toda sua complexidade por meio dos
processos de rotulagdo muatua, no decurso do
quais os grupos atribuem-se e impde aos outros
nomes étnicos. Em todas as abordagens que
fazem da identificacio matua, o trago
constitutivo da identidade étnica, a producéo e a
utilizacdo dos nomes étnicos representam objetos
de analise particularmente importante para
elucidar os fendmenos da etnicidade, uma vez
que a existéncia e a realidade de um grupo étnico
ndo podem ser atestadas por outra coisa sendo
pelo fato de que ele proprio se designa e é
designado por seus vizinhos por intermédio de
um nome especifico. Como bem observam os
Hougues, a dominacdo ndo é somente um
aspecto particularmente revelador das relagbes
interétnicas, ela é por si prépria produtora de
etnicidade. Nas situacbes de dominacdo, a
imposicdo de um rétulo pelo grupo dominante

-68 -



possui 0 verdadeiro poder formativo: o fato de
nomear tem o poder de fazer existir na realidade
uma coletividade de individuos a despeito do que
os individuos assim nomeados pensam de sua
presenca a uma determinada coletividade (idem
pp.143-144).

Para tanto, importa destacar que pertencer a um
grupo étnico se faz necessario por meio de uma definicdo
social, resultando daquilo que os membros pensam de si
préprios e, sobre o que se configura da definicdo dada por
outrem.

O pesquisador Protasio Frikel, ainda como
Franciscano e buscando convencer 0S seus superiores
sobre a importancia da criacdo de uma Missdo entre os
indigenas de lingua karib, por meio de um relatério®’,
destaca alguns predicados que no seu entendimento
tornava viavel o desenvolvimento desse projeto. Entre as
qualidades atribuidas ao grupo, todas elas configuram para
o dito missionario imagens positivas que caracterizam a
personalidade dos indigenas. O franciscano representou 0s
indigenas com as seguintes caracteristicas: indole ‘mansa’,
‘pacifica’, ‘alegre’ e ‘hospitaleira’. Para ele:

Os indios karib sdo geralmente gente pacifica.
Uma vez vencida a desconfianga, inata a todos 0s
indigenas devido os perigos que 0s cercam, sdo

37O presente documento, ‘Fundaciio de uma Missdo karib’, é o resultado
das pesquisas de Protasio Frikel com indigenas dessa familia linguistica,
enviado ao superior da Provincia Franciscana de Santo Ant6nio do Brasil,
Frei Pedro Westermann em 1947, com o objetivo da aprovacdo de uma
Missdo Religiosa entre os indigenas residentes na conhecida ‘Guiana
brasileira’, onde sabia-se da existéncia de um grande nimero de pessoas
habitando na regido de fronteira com o Suriname, no alto Paru de Oeste.
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bons, déceis e confiantes. Aceitam de bom grado
conselhos e explicagdes e também as praticam.
Uma das suas mais belas virtudes nacionais é,
sem divida, a hospitalidade. Tudo fazem para o
hdspede passar bem e ndo ter de queixar-se3®

As impressOes acima apresentadas abrangem toda
familia linguistica karib. Ha todo um discurso oficial no
relato do religioso na tentativa de justificar a provavel
eficacia de conversdo e organizacédo social do citado grupo
étnico dentro do projeto da missdo que se propunha.

Sabe-se que o seu territorio compreende um vasto
espaco geografico, sendo essas linguas faladas na Guiana
Francesa, Suriname, Guiana, na Guiana Venezuelana, na
Guiana Brasileira (no Norte do Pard e Amapd), Roraima,
no Norte do Amazonas e Mato Grosso. Somente no Brasil
sdo 21 linguas faladas (MONTSERRAT, 2011). Protéasio
Frikel ja havia estabelecido contato com os Kaxuyana que
habitavam proximo a Oriximind/PA, mas o seu projeto era
subir o rio Paru de Oeste e fazer contato com os Tiriyd na
fronteira com o Suriname.

O aspecto aguerrido® do termo Tiriyd, ‘matar com
cacete gente’, ndo recebe nenhuma mengéo no relatério do

3 Frei Protasio Frikel, pagina 19. Relatorio: Fundangdo de uma Missdo
karib. [S.1.] 1947, p. 31. (Arquivo Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo
Tiriyd, assunto conventos e paréquias)

% Embora sendo aquela regido demasiadamente grande, os relatos
coloniais sobre as Guianas fazem mencéo a existéncia de conflitos étnicos
cuja a pratica antropofégica, principalmente no seu litoral, anunciam a
presenca de redes de violéncias, que poderia afastar os seus visitantes.
Essas guerras eram alimentadas a partir dos ciclos de vingancas,
motivando os grupos a combater e aprisionar os inimigos, atribuindo a
pratica uma série de ritos que vai desde a preparacdo dos guerreiros, até o
ato canibal (PATEO, 2005).
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ex-missionario. Embora a sua analise priorizasse a
construcdo de uma imagem positiva e atrativa para o
estabelecimento de uma Misséo pelos religiosos da sua
Ordem, nédo foram aludidos 0s riscos ou quaisquer tipos de
ameacgas que comprometessem a seguranca daqueles que
fossem enviados para estabelecer contato. A definicdo
exogena Tiriyd, atribuida por outrem, ndo conferiu a
devida precaucdo para que pudesse afastar os visitantes
indesejados. Mesmo tendo acertado sobre a passividade do
povo e também sobre a boa hospitalidade para com o0s
visitantes no seu territorio, isso devido a experiéncia com
sua pesquisa em campo, a situacdo de contato conferiu
alguns riscos para os agentes que empreenderam contato.
Frei Thomas Kockmeyer“® através de um artigo
publicado na revista alema Adveniat, narra as dificuldades
que a equipe teve em 1958 para a execucdo desse projeto.
Segundo o religioso, enquanto subiam o rio Paru de Oeste
passaram pelo territorio de Tiriyd ‘hostis’ que, buscando
defender-se dos estrangeiros, ameagaram-no com flechas
que flutuavam no rio proximo dos seus barcos. Esses
indigenas, inconformados com a presenca dos visitantes,
ateavam fogo na mata para evitar que oS agentes se
aproximassem e seguiram-no a pé pela floresta tocando
flauta e quebrando os galhos, fazendo-os entender que néo
estavam sozinhos e que a presenca do grupo era
indesejada naquela aldeia. A rejeicdo ao contato € fruto de
experiéncias traumaticas que possivelmente esse grupo
tenha passado, tanto pela exposicdo as doengas como

40O relato foi publicado na revista alemd Adveniat com titulo Die
expedition zu den Tiriyo-indianen.
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quaisquer formas de violéncias, preferindo assim manter
distancia dos karaiwa*!, se beneficiando dos seus produtos
através de outros indigenas como intermediadores. A
noticia da presenca de ndo indios na regido foi espalhada e
os indigenas vizinhos logo passaram a ter conhecimento.

Subindo o rio, os agentes somente obtiveram éxito
ao chegar a aldeia do pata entu Yonaré Marakusi, que
tomando conhecimento da existéncia de visitantes na
aldeia vizinha, enviara duas pessoas rio abaixo para
interceptar os agentes, encontrando-os ndo muito longe da
sua aldeia. Diferente dos indigenas que se negaram a
estabelecer contato, esse grupo revelou-se aberto e logo
mostrou interesse pelos pertences que 0s religiosos
levaram pra fazer amizade com a finalidade de fazer
negocio. Mesmo sendo bem recebidos por esses indigenas,
0s agentes ndo deixaram de temer os perigos que lhes
poderia ocorrer. Segundo o religioso, a forma de
hospedagem oferecida se deu através da divisdo do grupo
em diferentes casas, despertando inseguranga no grupo por
ndo poder se defender coletivamente. As movimentagdes
de passos em torno da casa deixavam-lhes ainda mais
intrigados. Mas para a sorte do grupo, durante os dias que
passaram nada Ihes aconteceu.

Para Frikel (1971) a boa aceitacdo a presenca de
um grupo estrangeiro na aldeia € fruto da relacdo de trocas
que Yonaré mantinha com 0S negros surinameses,
responsaveis por introduzir artefatos industrializados do
Suriname desde muito tempo naquela regido. Mesmo

41 Nome Tiriy6 utilizado para identificar os brasileiros.
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isolados em relacdo as cidades, esses indigenas tiveram
acesso a produtos provenientes de regides com as quais
ndo estabeleciam contato, tendo acesso aos instrumentos,
como ressalta Howard(2002), antes mesmo que 0S nao
indios chegassem no seu territério. Kockmeyer (sd)
também descreve essa relacdo de troca ao perceber o
desejo dos indigenas para que eles retornassem aquela
aldeia e levassem consigo uma panela grande pra
negociar. Outro aspecto observado pelo religioso é que os
produtos levados para fazer amizade ndo foram dados,
mas trocados com os indigenas. Eles ndo concebiam a
ideia de uma doacdo unilateral sem que fosse retribuido
com algo em troca.

1.5 O territorio na perspectiva militar e a
territorializa¢ao Tiriyo

Ha muito tempo a Fronteira Norte vinha sendo alvo
de disputa pelas poténcias europeias, que buscavam
expandir o seu territorio através das aliangas com o0s
indigenas locais, alimentando suas redes com produtos
industrializados. Nesse cenério, a disputa se constituia na
declaracdo de vinculo de amizade, por meio de uma
relagdo de troca, em que se apontava mutuamente a
poténcia inimiga de contrabando, quando essa invadisse 0
territorio*? reclamado (FARAGE, 1991).

42 A Guiana Inglesa, herdeira dos titulos holandeses na regido, iniciou a
demarcagdo de sua fronteira em 1842, aderindo o marco divisor pensado
pelo naturalista R. H. Schomburgk, estendendo o seu territorio até onde
alcancavam suas aliancas. O interesse pela demarcacéo se deu em vista da
vulnerabilidade que esses indios, seus aliados, passavam devido as
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Todavia, 0s anos que antecederam a presenca dos
missionarios na regido das Guianas foram marcados por
inimeras campanhas de exploracdo do territério, tendo em
vista a falta de controle pelos respectivos paises,
envolvendo os indigenas nos mais variados interesses que
motivaram essas excursfes (FRIKEL, 1971). Para tanto,
sabe-se 0 qudo dificil se tornara para o governo brasileiro
fiscalizar a fronteira Norte, devido a dimensdo territorial
que aquela area abrange, assim como a caréncia de
estrutura que possibilitasse um acesso efetivo aos seus
marcos mais remotos.

Sendo assim, a presenca militar*® no territério de
fronteira, em particular na fronteira com o Suriname, onde
habitam os Tiriy0, se deu no final da década de 1920, com
a presenca do general Candido Mariano da Silva Rondon,
a frente da equipe da Comissao de Inspecdo de Fronteira.
O escopo dos militares na regido se fez mediante a
necessidade de fiscalizacdo da area limitrofe, registrando
0S marcos simbolizantes, para que assim anunciassem a
passagem e presenca do governo no local. Tendo em vista
0 melhor aproveitamento da expedicdo, os militares
criaram uma equipe experiente naquele tipo de bioma,
tanto para garantir sua sobrevivéncia, como para obter a
catalogacdo de novas espécies e o registro da flora, fauna,
geografia e navegabilidade dos rios. O cronista da

campanhas de apresamento imposta pelo Império Portugués. Todavia,
esse territorio s6 foi definitivamente demarcado em 1904 (FARAGE,
1991).

43 Do Suriname partiram algumas excussdes, entretanto a mais conhecida
e influenciadora foi a do tenente holandés Goeje em 1906. As excussdes
brasileiras se basearam nos seus registros (FRIKEL, 1971).
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expedicdo, Gastdo Cruls**, ressalta o descobrimento na
regido de fronteira de uma area de campos gerais, que na
sua avaliacdo seria propicia para a criacdo de gado. Para
tanto, esse projeto sO se concretizaria através da criacdo de
uma estrada que ligasse aquela regio a cidade de Obidos,
permitindo o escoamento do gado por um trajeto de 500
km (CRULS, 1933). No mapa abaixo temos o
posicionamento da aldeia de Yonaré na fronteira com o
Suriname e a sua localizagdo em relacdo a sede no
extremo sul do municipio, as margens do rio Amazonas.

4“0 registro da expedi¢io foi publicado em 1933 com o titulo “A
Amazdnia que eu vi”.
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Imagem 04 — Localizagao aproximada da Missao

Tiriy6. Adaptagdes: Joanan Marques
LOCALIZACAO GEOGRAFICA DA MISSAO TIRIYO
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Tanto as expedicOes estrangeiras como a expedicao
brasileira estabeleceram rotas a partir dos seus registros,
atraindo, dessa forma, algumas pessoas que por seus
apontamentos desejaram se aventurar. Frikel (1971)
ressalta que no territério Tiriyd passaram expedicOes
compostas por americanos, japoneses e holandeses,
significando entdo, que havia interesse por parte dos
aventureiros naquela area remota, movendo-se a partir de
uma curiosidade que diz respeito ndo apenas ao fator
cientifico, mas que alimenta o carater econémico em
detrimento daquilo que pudesse ser descoberto. Dessa
forma, a existéncia dos campos gerais no territério Tiriyd
ndo se revelou apenas como um lugar com potencial
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econémico, como observara o cronista Gastdo Cruls, mas
na perspectiva militar tratava-se de um lugar vulneravel e
suscetivel as investidas estrangeiras, permitindo por sua
facil mobilidade a circulagéo no territorio.

Imagens 05 e 06 - Imagem da regido de Campos
Gerais. Territdrio Tiriyo- Obidos/PA

Fonte: autor Joanan Marques
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Imagem 07 - Imagem do territorio visto de cima.
Territério Tiriy6- Obidos/PA

45 Fonte: Autor: Joanan Marques

Todavia, mesmo com a auséncia de densa floresta
no territério indigena, apenas 5% da sua totalidade, o
acesso ao local nédo foi facil e exigiu dos membros da
Comissdo do General Rondon um esforgo descomunal ao

% 0O territério Tiriyd é em sua maioria composto por Campos Gerais,
termo utilizado nos documentos e pela literatura histérica, com a presenga
de arvores (arbustos) e pouca regido de mata fechada.
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percorrer 700 km pelo Rio Paru de Oeste*®, entre a cidade
de Oriximina/PA e a area de fronteira com o Suriname.
Pelo que tudo indica, o exército ndo podia estender a sua
presenca na regido por muito tempo, apenas o0s dias
necessario para que fosse conferido os sinais que
atestassem o dominio brasileiro sobre o territorio,
procurando nos registros antigos 0s marcos que dividem
os dois paises.

Entretanto, o que constitui a necessidade de
fiscalizacdo da fronteira Norte ndo se reduz apenas a area
de limite com o Suriname, mas compreende a extensao de
13 mil km e que exige das equipes de inspecdo bastante
mobilidade. Outrossim, buscando introduzir o projeto que
0os militares tiveram para regido de fronteira, com a
formacdo de postos fixos em &reas estratégicas com ajuda
dos missionarios, sabemos que eles deveriam cobrir as
fronteiras com: a Guiana Francesa com seus 730,4 km, o
Suriname com 593km, a Guiana com 1.605 km, a
Venezuela com 2.199,0 km, a Colémbia com 1.644,2 km,
0 Peru com 2.995,3 km e a Bolivia com 3.423,2 km de
extensdo®’.

Em entrevista ao livro Povos indigenas do Brasil, 0
brigadeiro Jodo Camardo Telles Ribeiro (FAB)

46 Subir o rio Paru de Oeste (afluente do rio Trombeta) se torna dificil
pelo elevado nimero de cachoeiras e pedras que o rio possui. O problema
ainda pode se agravar de acordo com a estagdo, onde o viajante pode
encontrar no inverno um rio caudaloso e melhor navegavel, ou no verdo
um rio seco com muitos bancos de areias e pouca navegabilidade
(CRULS, 1933; KOCKMEYER, sd).

4 Brasil fronteiras terrestres. Disponivel em: <
http://www.funag.gov.br/ipri/images/informacao-e-analise/fronteiras-
terrestres-brasil.pdf >. Acesso em: 19 de mar de 2019.
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compartilhou, em 1982, o projeto que foi idealizado na
década de 1950 intitulado e Trinémio (assinado em 1963),
que era uma parceria entre indios-Missionarios-FAB, cujo
intento se deu na fixagdo dos indigenas habitantes da
regido de fronteira por intermédio de missionarios e
militares da FAB, buscando dessa forma garantir uma
presenca duradoura ao longo do territorio limitrofe.
Entretanto, o Trindbmio Tiriy6 foi o primeiro que surgiu e o
unico que deu certo, inclusive, perdurando aos nossos dias
com a presenca desses agentes entre os indigenas.
Ademais, o militar ressalta que até 1965 existiam apenas
trés posicdes do exército brasileiro para toda regido de
fronteira, e que os limites do Brasil com a Colombia e a
Venezuela ainda ndo tinham sido demarcados (CEDI,
1983). Os batalhdes que o militar se refere sdo o 3°
Batalhd0* de fronteira instalado no Oiapoque em 1931, o
Comando*® de Fronteira de Roraima, criado em 1961 na

48 Catalinas do Brasil. Disponivel em: <
http://www.catalinasnobrasil.com.br/site/historico/1329-
opera%C3%A7%C3%A30-mapuera.html >. Acesso em: 19 de mar. de
2019.

49 Comando de fronteira Roraima/ 7° Batalhdo de infantaria selva.
Disponivel em: < http://www.eb.mil.br/web/noticias/noticiario-do-
exercito?p_p_id=101&p_p_lifecycle=0&p_p_state=maximized&
p_p_mode=view& 101 struts_action=%2Fasset_publisher%2Fview_cont
ent& 101_assetEntryld=574474&_101_type=content& 101 groupld=11
425& _101_urlTitle=comando-de-fronteira-roraima-7-batalhao-de-
infantaria-de-selva-comemoracao&_101_redirect=http%
3A%2F%2Fwww.eb.mil.bré%e2Fweh%2Fnoticias%2Fnoticiario-do-
exercito%3Fp_p_id%3D3%26p_p_lifecycle%3D0%26p_p_state%3Dmax
imized%26p_p_mode%3Dview%26_3 cur%3D115%26_ 3 keywords%3
Dcorrida%2Bda%2Bpaz%26_3 advancedSearch%3Dfalse%26_3 groupl
d%3D0%26_3_delta%3D20%26_3_assetTagNames%3Dcma%26_3 rese
tCur%3Dfalse%26_3_andOperator%3Dtrue%26_3_struts_action%3D%?2
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cidade de Boa vista, e 0 Comando de Fronteira Solimdes
de Tabatinga, criado em 1949. Segundo as informacdes
fornecidas pelo exército, os dois dltimos batalhfes tém a
sua origem nas antigas defesas construidas pelos
portugueses, mas as datas acima apresentadas referem-se
as mudancas ocorridas internamente, atribuindo novas
nomenclaturas para os antigos postos.

Além do mais, no que compete ao controle aéreo
prestado pela FAB na década de 1950, a sua assisténcia
era bastante limitada devido as dificuldades decorrentes da
extensdo territorial. Em 1958, o brigadeiro Camardo por
meio de uma visita a Misséo Franciscana entre os indios
Munduruku®, cujo intento se deu para fins cientificos®?,
idealizou um projeto que mudaria a vida de alguns grupos
étnicos amazodnicos. Conhecendo o projeto de socializagdo
desempenhado pelos frades no rio Cururu, afluente do
Tapajos, prop6s em parceria com membros do mesmo
grupo religioso, estender aquele tipo de presenca
missiondria entre os indios da fronteira sob o territorio da
Primeira Zona Aérea de Belém, estabelecendo entre uma
base do Exército e outra, a centralizacdo dos indigenas
com a finalidade de diminuir a area de patrulhamento.
Sobremaneira, o Trindbmio garantiria além do
patrulhamento a assisténcia médica e o que fosse
necessario para as pessoas reunidas, fixando no local uma

52Fsearch%252Fsearch&inheritRedirect=true#.XLoJVOVKjIU >. Acesso
em: 19 de mar. de 2019.

0 A Missdo Munduruku esté localizada no municipio de Jacareacanga no
estado do Para.

1 O militar conduziu uma pesquisadora de salide para coletar o sangue
dos indigenas (CEDI, 1983).
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presenca militar para a prestacdo de servico a Nacéo
(CEDI, 1983). Na biografia® do brigadeiro Camardo,
Cambeses Junior (Sd) destaca que foi por incentivo do
militar a criacdo de campos de pouso por toda regido
amazonica e que a partir dessa iniciativa foi que nasceu a
Comissdo de Aeroportos na Regido Amazonica
(COMARA), cujo objetivo seria diminuir o isolamento
presente naqueles rincBes, interligando a regido
Amazénica/fronteira ao Estado brasileiro. Ele foi
responsavel com esse projeto pela criagdo de dezenas de
campos de pouso espalhados na regido.

Imagem 08- Pouso do C-130 na Missao

Fonte: arquivo da Provincia de Santo Antonio do Brasil, Recife-PE

52 A biografia tem por titulo “Jodo Camardo Telles Ribeiro: um notavel
cidado brasileiro” e foi escrito por Manuel Cambeses Junior
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O desejo de parceria por parte do brigadeiro
Camaréo com os Franciscanos coincidiu com o projeto de
estudo do religioso Protésio Frikel, que desde a década de
1940 ja desenvolvia uma pesquisa com os indigenas da
familia linguistica Karib, os Kaxuayana. A partir desse
grupo foi pensado estender os seus estudos a cabeceira do
rio Paru de Oeste, ap6s tomar conhecimento pelos
Kaxuayana e de alguns escritos de viajantes sobre a
existéncia de grupos étnicos Karib proximo a fronteira e
ainda ndo estudado. Segundo consta no relatorio® do
Guardido da Missdo Tiriydo no ano 2000, em funcao do
Capitulo eletivo daquele ano, os frades haviam
empreendido algumas tentativas de contato com aqueles
habitantes entre as décadas de 1940 e 1950, obtendo éxito
somente em 1958>*. A expedicdo que se refere o guardido
frei Protasio Stuecker no documento é a mesma
experiéncia ressaltada por frei Thomas Kockmeyer (Sd)
em Die expedition zu den Tiriyo-indianen, anteriormente
apresentada, no qual relata os esforcos dos religiosos para
estabelecer contato com o grupo. Nesta feita, o interesse
de estudo, por conta do religioso, consolida a oportunidade
de concretizacdo do projeto de socializacdo pensado pelo

% O relatério tem como titulo “Relatério da Missdo Tiriyd para os
Capitulo da Provincia Franciscana de Santo Ant6nio, de frei Protasio
Stuecker.

% A expedicio de 1958 que foi feita pelos frades contava com pouco
recurso para concretizagdo do contato. A equipe fora composta por dois
frades, Protésio Frikel e Thomas Kockmeyer, e dois guias, Zefi (hegro
surinamés habitante da regido de fronteira, mas residente em Oriximing) e
Eugénio (identificado no texto como caboclo, sendo possivelmente um
kaxuyana fruto da mistura com negros quilombola na regido de Oriximina
(KOCKMEYER, sd),
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militar, que devido ao vinculo criado nessa expedicdo foi
possivel executa-lo por meio de uma inser¢do, na qual os
religiosos a partir de 1959 ensaiariam com a Missédo o
aprendizado dos costumes e lingua, buscando convencé-
los acerca da importancia da formacéo de um projeto do
Estado brasileiro no seu territorio.

Para tanto, em 1959 as duas instituicOes
empreenderam uma excursdo na qual estava imbuido o
projeto de Missdo, em que seria criada uma estrutura
minima para a manutencdo dos agentes envolvidos.
Assim, com um transmissor e receptor de radio puderam, a
partir da construcdo de uma pista de pouso, manter-se
conectados ao mundo e fazer uso de um gerador de luz e
de medicamentos para a contengdo das doencas
decorrentes do contato. A excursdo® de 1959 contou com
0 apoio da FAB e da Petrobras, e teve como membros os
religiosos Frei Protasio Frikel e Frei Francisco José
Goedde, os militares Coronel Athos Botelho e o major
Dilermando Rocha; o sargento Nery Corréa como radio-
telegrafista; o enfermeiro cabo Lupécio Lima; e mais seis
pessoas que ndo sdo mencionadas no texto, mas que

% As informagdes que nos permite acompanhar a excusséo de 1959 sio do
livro, “Vivéncias: algumas reminiscéncias médicas”, de Laércio Proenca
de Moraes, que escreveu sua memoria como médico da FAB na
experiéncia entre os Tiriyd. O autor ndo participou da excusséo, entretanto
usa no seu texto o artigo feito pelo Coronel Athos Fabio Romano Botelho,
publicado na Revista da Aerondutica n° 26 e 27, no ano de 1964. O livro
fala que a viagem teve inicio em Oriximind nos primeiros dias de
setembro e o alcance do destino no dia 03 de novembro. Apds construir
uma pista improvisada no lado ocidental do rio, foram deixados materiais
para que os religiosos permanecessem no local (MORAES, sd).
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deveriam ter as funcdes de guias e de carregadores dos
equipamentos.

Com o consentimento de Yonaré Marakusi, logo o0s
missionarios se inseriram entre os Tiriyd para o0
compartilhamento do universo simbolico dos indigenas,
estabelecendo a base da Missdo pelo aprendizado da
lingua e demais elementos da cultura, buscando assim
identificar nos seus ritos e mitos as semelhangas existentes
com a tradicdo cristd. Esse tempo inicial tornou-se
importante por representar um periodo de traducgdo
simbdlica, no qual os sujeitos envolvidos traduziam pra si
elementos da cultura do outro, buscando ressignificar sua
compreensdo de mundo em detrimento daquilo que era
apresentado (POMPA, 2003).

A narrativa do contato ndo € fruto apenas dos
registros de missionarios e militares que nos
possibilitaram fundamentar esse trabalho, mas devemos
também aos relatos transmitidos por aqueles que
testemunharam no seu territorio a presenca de militares,
missionarios, gateiros® e de exploradores, cujo contato
Ihes proporcionou diferentes experiéncias e diferentes
memorias. A presenca dos agentes em 1959 ainda se faz
ouvir nos relatos das pessoas, a exemplo da construcdo da
pista de pouso na aldeia Orutaém, que contou com a ajuda
da mdo de obra indigena®’. Segundo a partilha de Tomé

% Termo atribuido na regido para aqueles que subiam o rio a procura de
couro de onga e de outros animais, estabelecendo contato muitas vezes
com os indigenas.

5" Alban Bensa ressalta sobre a importancia da experiéncia vivida pelos
atores através do acionamento de imagens e simbolos, enriquecendo ainda
mais essa narrativa. Essa é a contribuicdo da micro-histoéria para a historia
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Pere, Yonaré Marakusi foi responsavel por reunir seus
pares na construcdo da pista de pouso, sendo motivados
por promessas que beneficiaria 0 seu grupo e que o
material usado no trabalho seria doado para eles. Assim,

Antigamente era depois desse rio Paru que se
chama Orutaem, I4 eles abriram uma primeira
pista. L& era curta e ndo dava certo, [...] 0s
brancos falavam pra o pai dele abrir a pista,
enganavam eles que iam trazer tercado, enxada,
essas coisas, pra trazer materiais pra aqui que
ficariam pra eles. Ndo é isso que aconteceu, ai
depois mudaram a pista pra essa que ta agora, 0
préprio pai dele abriu de novo, essa pista ndo foi
feita pelos brancos, ela foi feita pelos indigenas e
foi feita manual. E falavam assim, enganavam
ele, que era pra atender eles, trazer materiais pra
ele e ele achou errado que ndo pediu pra essa
pista ser no nome dele, e agora td na méo da
FAB que ndo era pra acontecer isso, era pra ser
na mao dos daqui mesmo, e no nome dele ficaria
na lembranga dele. Isso foi o que ele sentiu e ndo
deu certo, ele préprio ndo pediu pra ser
registrado no nome essa pista porque foi ele
quem abriu essa pista aqui®®.

O relato *® do depoente ndo significa um
arrependimento quanto a presenca dos agentes no
territorio Tiriyd, mas revela a compreensdo de Yonaré

geral. Assim: “A micro-histéria se apdia no exame das rupturas, das
incoeréncias e das incompreensdes que surgem nos documentos”
(BENSA, 1998. P 48)

% Tomé, 52 anos. Aldeia Moneni-Territério Tiriyd, Obidos/PA, em
23/01/20109.

% A pergunta feita a Tomé Pere foi se o seu pai alguma vez falou de ter se
arrependido de receber os agentes para viver com os Tiriyd em suas
terras.
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Marakusi sobre as mudancas ocorridas, na qual podemos
entender que essa relacdo é continuamente ressignificada,
principalmente com o dominio por parte dos indigenas de
instrumentos juridicos. O direito sobre a pista, afirmado
por Yonaré, é sinal de apropriagdo cultural, que apos
maior dominio do novo universo, passa a interagir nessa
sociedade falando os mesmos cédigos regentes.

Os primeiros cinco anos da Missdo funcionaram
em carater experimental, sendo assumido canonicamente
pela Provincia de Santo Antdnio do Brasil em 1964. A
presenca dos religiosos, entre 0s anos de 1959 a 1964,
serviu como um tempo de adaptacdo, no qual a partir do
estudo da lingua e da cultura j& se introduziam elementos
para a formagdo da Misséo e da Base Militar, buscando
convencer os indigenas que a presenga de ndo indios no
seu territdrio seria de grande valia. Dessa forma, segundo
o relato de um jornal®® da época sabemos que

dentro de poco, una osada experiencia: la
construccion de una calle con pequefias casas
higiénicas, cerca del aeropuerto, para alojar a las
15 familias de Pard-Pati. No se sabe si los
indigenas adoptarian ese nuevo modo de vida, en
que escuela, iglesia, cocina en las casas y una
sala de bafio colectivo constituyen novedades de
la civilizacién. También se pretende crear un
centro pecuario, habiendo ya dos yeguas, dos
ovejas y un cercado construido para recibir
cuatro parejas de bifalos. Era necesario esta
iniciativa de la FAB, pues otrora los indios
llevaban vida semindémades, agravada en sus
condiciones por la falta de higiene que la

60 A matéria é de ‘O cruzeiro Internacional’ no ano de 1963, tendo como
titulo Aqui el tiempo se detuve.
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existencia sedentaria, dentro de los métodos
civilizados, puede propiciar (HOFER, 1963, p.
60).

No ponto de vista pastoral, os primeiros batismos
surgiram em 1967 com o registro no livro de batismo da
Missdo. Mas como nos mostra uma reportagem do jornal
‘A Provincia do Para®’ em 1966, os frades ja haviam
traduzido todas as oragdes cristds para a lingua Tiriyo,
significando que desde cedo eles ja vinham ensinando a
doutrina cristd. Segundo o texto do jornal, nos dias de
missa 0s indigenas se encontravam na igreja para recitar as
oracOes com caderno e lapis nas maos. A centralizacdo na
Missdo Tiriyo teve inicio em 1964, em decorréncia da
centralizacdo dos indigenas do mesmo grupo étnico por
missionarios evangélicos no Suriname em 1963,
resultando em algumas mudancas sociais. Para tanto, 0s
efeitos ocorridos com a centralizagdo serdo melhor
discutidos posteriormente, através dos cruzamentos de
fontes documentais e orais.

Neste capitulo buscamos discutir as diferentes
formas de relacBes existentes entre os habitantes das
Guianas, na tentativa de compreender os Tiriyd no seu
processo de Territorializagdo. As relagGes estabelecidas no
territério s6 sdo compreendidas quando adentramos no seu
universo cosmologico, possibilitando-nos entender o0s
tipos de conflitos existentes, dos quais resultaram suas
experiéncias traumaticas, permitindo no contexto de
Missdo a continuacdo de suas praticas de violéncia.

1 A matéria foi escrita com o tema Tiriés conservam costumes mas ja
léem e escrevem em sua prépria lingua, em 1966.
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Outrossim, para além de uma analise homogeneizadora,
comum nos escritos dos viajantes coloniais, 0s vinculos
estabelecidos em torno do territdrio se constituiam
segundo suas necessidades, nos quais se imprimiam nos
diferentes sujeitos uma abertura ao outro, criando um
movimento de partilha e de trocas de saberes.

A centralizacdo dos Tiriyd em trés diferentes
aldeias exigiu dos indigenas constante ressignificacdo
cultural para lidar com as mudangas ocorridas no seu
territdrio. Dessa maneira, pretende-se estudar os efeitos da
territorializacdo na Missdo Paru de Oeste no Brasil, onde
os indigenas envolvidos nesse projeto centralizador foram
obrigados a se relacionar com suas diferencas,
reproduzindo no cotidiano da Misséo suas interpretacdes
cosmoldgicas através das agressées xamanicas e conflitos
étnicos.
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CAPITULO 11

O PROCESSO DE TERRITORIALIZACAO
DOS TIRIYO NA SEGUNDA METADE DO
SECULO XX

Os anos que antecederam ao processo de
missionacdo dos Tiriyd na Missdo Catdlica foram um
periodo de adaptacdo, em que 0S sujeitos sociais
envolvidos traduziam para si os diferentes simbolos, mitos
e crengas (POMPA, 2003). Muitos indigenas, mesmo se
negando a estabelecer contato com os agentes na aldeia
Orutaém, do lider Yonaré, tiveram acesso aos bens
industrializados através das relagdes de trocas existentes
com os indigenas dessa aldeia. Essa relagdo Interétnica®
remete a uma pratica comum na regido que transpassa a
ideia de simples acordo comercial, aplicando-se dessa
forma, como fala Howard (2002) um ethos na relacdo que
mantem equilibrio entre eles. Esse é o0 espaco no qual séo
atribuidos novos sentidos simbolicos aos objetos
adquiridos e onde h&d uma domesticacdo das mercadorias.

Em relacdo aos Tiriyd, Frikel (1971) ressalta que o
acesso aos bens importados se tornara uma importante
ferramenta para o convencimento e aceitacdo dos

62 Segundo Howard (2002), a relagdo interétnica existente na regido
possibilitava a troca de produtos europeus com indigenas geograficamente
distante, sendo encontrados numa aldeia Pianokoto/Tiriyd, a centenas de
quildmetros da Guiana Inglesa no século de XIX, muitas migangas da
Gré-Bretanha e ferramentas de trabalho holandés. Para o autor, os
produtos europeus chegaram entre os indigenas antes que fossem
estabelecidos os contatos na regido.
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indigenas no convivio na Missdo. Com a chegada dos
religiosos ao territorio, acentuaram-se as disputas entre as
diferentes Missdes para o controle dos indigenas dispersos
da regido, dispondo, para tanto, de micangas, espelhos,
enxadas, machados e facGes, principalmente, por ser
criada uma estrutura mais coémoda em contraposicdo a
vida mais dura na floresta. Por sua vez, os Tiriy0 se
beneficiavam dessa relacdo tirando proveito dos produtos
a eles oferecidos no processo de contato, assim também,
como através da estrutura montada para o atendimento a
salude e alfabetizacdo, representando desse modo, um
importante instrumento de transformacao social, tanto pelo
crescimento populacional, como pela capacidade politica
ao interagir socialmente nesse novo universo. Estudando
os Waiwai, em A domesticagdo das mercadorias, Howard
(2002) ressalta que esses indigenas vivenciaram uma
situacdo de fronteira semelhante a dos Tiriyd, em que

Os lideres Waiwai manipularam ambas as partes
com astlcias e geravam uma espécie de leildo
entre elas, extraindo promessas de bens e
servicos dos drgaos indigenistas de cada
governo, caso eles ficassem onde estavam ou se
mudassem [...] No final, os varios lideres Waiwai
instalaram suas comunidades onde as queriam a
principio, em ambos os lados da fronteira, mas
com a vantagem adicional dos beneficios que
extrairam dos dois governos (HOWARD, 2002,
p.39).
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Essa manipulacdo revela-se como um importante
instrumento dos indigenas na interagdo com os diferentes
agentes, chegando muitas vezes a causar-lhes conflitos
nessa disputa.

Segundo Frikel (1971), a proposta inicial dos
missionarios catdlicos era atender os indigenas em suas
aldeias, repetindo o modelo implantado na Misséo
Munduruku, permitindo assim, pouca mudanga na
estrutura produtiva e permanente ocupacdo do territdrio
pelos indigenas. Por sua vez, o que se desenvolveu nesse
processo de contato foi a territorializacdo dos Tiriy0 na
Missdo brasileira em 1964, ap6s missionarios evangeélicos
reunirem grande parte de indigenas ‘brasileiros’ no
Suriname em 1963, provocando inimeras mudangas no
modo de vida Tiriyd, criando uma estrutura convidativa
para centraliza-los em suas aldeias. Assim sendo,

Entrementes estamos tentando convencer 0s
indios brasileiros a abandonar suas aldeias e vir
morar aqui. Oferecemo-lhes facas, espelhos,
micangas, _ tudo o que apreciam. Enviamos
mensageiros através das fronteiras, para contar-

lhes que aqui viveriam muito melhor...” (Guppy,
1958:19/20) (FRIKEL, 1971, p 30).

O texto apresentado é a fala de um pastor
americano em entrevista a Guppy (1958), na qual se
evidencia a disputa travada entre os religiosos na
centralizacdo indigena, revelando a concorréncia dos
missionarios ao estruturarem suas missdes, oferecendo
assim diferentes vantagens para que os Tiriyd pudessem
escolher onde ficar.
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Os evangélicos criaram duas Missdes no Suriname,
a Missdo Araraparu e Missdo Paluma (Paloemeu). Os
missionarios eram da igreja Batista e de nacionalidade
estadunidense. Protasio Frikel, em 1947, no seu relatorio
enviado ao ‘Definitorio’ da Provincia Franciscana com o
titulo Relatério: fundacdo de uma Missdo Kkarib,
anteriormente comentado, ja chamara a atencdo dos seus
superiores para a presenca de evangélicos na regido e
sobre a necessidade de se estabelecer uma miss&o entre os
indigenas. Entretanto, a Missdo Paru de Oeste da igreja
catdlica com missionarios alemé&es so teve inicio em 1959,
de forma experimental, e oficialmente a partir 1964. No
mapa abaixo, as missdes evangelicas estdo localizadas na
parte superior do mapa e as setas fazem referéncia para as
aldeias que os indigenas se dirigiram. Mais ao sul em
relacdo a fronteira, onde existe no mapa um avido,
localiza-se a missdo catolica.
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Imagem 09 - Mapa da regiao de fronteira e a
ocupacao do territdrio pelos Tiriy6. A linha
tracejada simboliza o marco que divide o Brasil e o
Suriname.®

Ll
a4

oy “T)
- =7

STUACAD TEMIGIA T3 TS
=r>v

Fonte: Frikel, Protésio. Dez anos de aculturagéo Tiriy6 1960-1970:
mudancas e problemas. Belém: publica¢6es avulsas do Museu Goeldi,
1971, p. 39.

O método utilizado pelos missionarios para a
atracdo dos indigenas se dava pelo convencimento,
utilizando-se do préprio indigena para que fossem
transmitidas as ideias de socializacdo. Aqueles mais
abertos ao projeto dos missionarios, por gozarem de uma
antiga relagdo comercial com os Dyuka®*, adentravam nas

& Imagem extraida do livro Dez anos de aculturagdo de Protésio Frikel,
registra a territorializacdo dos indigenas em trés missdes.

6 Negros surinameses que ha muito tempo foram escravizados e que
viviam numa situacéo de liberdade mantendo uma relacdo comercial com
os Tiriy6 na floresta, oferecendo-lhes produtos industrializados em troca
de cachorros de caga e objetos por eles produzidos (FRIKEL, 1971)
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florestas em busca dos grupos isolados que se recusavam
em estabelecer contato com os agentes. Sendo assim,
anunciavam algumas vantagens que receberiam se
porventura morassem com os religiosos na Missao.

Observando o conceito de territorializagdo de Joéo
Pacheco de Oliveira como ja citamos anteriormente,
percebe-se que os Tiriy0 se relacionaram com 0s
diferentes sujeitos sociais, sendo eles grupos étnicos e
agentes de contato, criando uma identidade diferenciadora
ao estabelecer relacGes estratégicas.

Para tanto, o processo de territorializacdo ocorrido
com os Tiriyd0 ndo deve ser compreendido como um
espaco no qual os indigenas viveram uma vida submissa,
diante de leis religiosas que lhes negaram o direito de
manifestar 0s seus ritos e crengas. Muito pelo contrario,
tratou-se de um campo de reafirmacdo identitaria e de
ressignificacdo da etnicidade do grupo indigena, no qual
Ihes serviu como ensaio para uma nova forma politica e
social, que possibilitou-lhes interagir com 0s agentes na
nova sociedade. Assim sendo,

O processo de territorializagdo ndo pode ser
pensado como uma interacdo entre o polo ativo
(a administragdo colonial) e um outro passivo (a
sociedade indigena ou um de seus segmentos).
As transformagdes  (territoriais, politicas,
identitarias e culturais) ndo sdo apenas
“impostas” ou “sofridas” pelos indigenas, mas
possibilitam também certas iniciativas indigenas,
favorecendo determinadas estratégias (em
detrimento de outras) no sentido de atualizacdo
de sua cultura e de reafirmacdo de sua identidade
(OLIVEIRA, 2002, p. 301).
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Nessa lbgica, a territorializacdo proporcionou
novos agenciamentos dos Tiriyd, criando uma
reorganizagdo social frente aos novos desafios imposto
pela Missdo. Pois, como nos faz refletir Oliveira (1998) o
processo de territorializagdo ndo se resume a intervencao
estatal ou ato de forca externo e arbitrario, mas como
acOes constantes enquanto “agéncias” segundo seus
proprios valores e interesses. “Ou seja, 0 processo de
territorializacdo ndo se esgota em seus aspectos
destrutivos e reducionistas, mas também deve ser descrito
e interpretado por meio de procedimento e estratégias de
ressistematizacdo que configuram propriamente a
dimensdo das iniciativas indigenas”. Nao obstante, a
ressignificacdo de um territdrio € um momento destacavel
para que os povos indigenas se afirmem como comunidade
politica, que “construam uma identidade coletiva
singularizadora, estabelecam modos de sociabilidade e
selecionem elementos de cultura que qualificam como
efetivamente ‘seus’” (OLIVEIRA, 2002, p. 279).

As diferencas e conflitos étnicos, antes
solucionados por aliangcas matrimoniais, relacdes de trocas
e transmissdes de saberes, sd@o agora redimensionadas e
ddo lugar a etnogénese, manifestando-se aos ndo indios
COmo um grupo ‘coeso’, comunicando a0 mundo um
discurso politico de organizacao coletiva na luta por seus
direitos, mesmo que haja uma continuidade na
identificacdo interna que diferencie os mais variados
sotaques, mitos, lugar de origem, linhagem étnica,
histdrias, saberes, gostos, experiéncias etc. Todavia, 0s
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aspectos que sdo proprios dos grupos indigenas nao se
esgotam no processo de territorializagéo.

Segundo Frikel (1971), quando os frades
resolveram centralizar os Tiriyd na Missdo Velha, na
aldeia do chefe Yonaré, muitos indigenas ja haviam se
deslocado para o Suriname, atraidos por missionarios
evangélicos. Os primeiros indigenas a se fazerem
presentes na missao brasileira foram os habitantes de duas
aldeias no Iriki® entre 1963 e 1966, que abandonaram
suas aldeias por haver um conflito com duas mortes por
supostos atos de feiticaria entre os membros das duas
aldeias, preferindo assim comecar uma nova vida na
mMIissao, na tentativa de encerrar as disputas e vingangas.

A aldeia do chefe Yonaré, que se transformara em
Missdo Tiriyd/Paru de Oeste, contava em 1959 com uma
populacdo de 50 a 60 Tiriyé (FRIKEL, 1971). O religioso
fr. Angélico Mielert em 1969, por meio de um texto®
sobre o ambulatério da Missdo, descreve que antes da
criacdo do ambulatério/Missdo houve na regido uma
epidemia que infringiu grande baixa na populacéo,
afetando adultos e criancas. A mortandade ocorre devido
aos contatos desordenados, no qual sdo inseridos
diferentes formas epidemioldgica®’, como por exemplo: a

8 Consultar mapa na pagina 40 onde esta sinalizado o niimero 4 préximo
a Missdo Paru de Oeste.

% O documento produzido por frei Angélico Mielert, com o titulo
“Ambulatério Tiri6” ndo foi dirigido a nenhuma institui¢do,
possivelmente depois tenha servido para compor os relatorios & FUNAI e
aos seus superiores em Recife (MIELERT, 1969).

87 “no que diz respeito a0 modo de transmissdo e propagagdo, a sua
evolugdo clinica e a&s modalidades de perpetuacdo de seus virus e/ou
parasitas. Variola, sarampo, e gripe, infeccdes virulentas agudas tém,
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variola, sarampo e a gripe, exigindo do grupo nova
interpretacdo xamaénica ao lidar com diferentes doencas
nessa relacdo com os agentes. Questionando os indigenas
sobre os efeitos dessas doencas e de como eles as
interpretavam, tendo em vista que o grupo carecia de uma
explicacdo logica que respondesse aos seus apelos e,
coincidentemente, refira-se a chegada dos ndo indios na
regido, foi-me explicado:

Entdo o que eles percebiam né, porque
antigamente ndo tinha nada ainda desses
alimentos de fora né, ai quando os missionarios
traziam essas coisas como café, agUcar, entre
outras coisas né, que nao estavam acostumados
de consumir né, ai a partir disso que eles estavam
contaminados por esses alimentos né, assim eles
percebiam. Entdo, eles tinham medo de comer
essas coisas de fora, porque o corpo dele ndo
tava certo pra ele, ai eles ndo comiam porque
estava dando doenca, esse tipo de alimento.
Assim que eles comiam adoeciam logo, em
forma de gripe, dor de cabeca, febre®®,

A rejeicdo inicial aos alimentos é na compreensédo
do grupo o portal de entrada para as doengas. Para tanto,
esses alimentos traziam dor, imprimindo entre eles medo e

assim, a capacidade de se transmitir diretamente de pessoa a pessoa
através das secregdes das vias respiratdrias superiores e/ou oculares (no
caso do sarampo); nesse sentido, ndo necessitam de um vetor
intermediario (Macneill, 1978, p.18). Além disso, a variola tem a
potencialidade de se propagar por meio de tecidos e roupas de algoddo
infestados de crostas de doentes, contaminacéo indireta & qual podem ser
atribuidos numerosos contagios e surtos epidémicos” (BUCHILLET,
2002. p.118).

% Tomé, 52 anos. Aldeia Moneni-Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em
23/01/2019
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repulsa, simbolizando um perigo a vida ao ceifa-la de seus
corpos. Essa interpretacdo questiona os indigenas acerca
do contato e seus beneficios, existindo, inclusive entre
eles, 0s que eram permissiveis a adesdo de produtos
industrializados a partir dessa relacéo de troca e, no ponto
de vista alimentar, preferiam conservar sua tradicional
producéo.

Por sua vez, o grupo identifica que as epidemias
aconteciam em um determinado contexto e que com o
surgimento da Misséo as doencas se agravavam, tornando-
se claro para eles como eram afetados ao sair das matas ou
campos para estabelecer contato.

a doenca ja existia né, mas quando eles moravam
no mato né, na aldeia deles, eles ndo tinham
doengas, mas quando foram trazidos pelos
missiondrios para as aldeias ai foi que eles se
adoeceram né, bastante também morreram, as
criancas, adultos né, porque os nao indios
trouxeram essas doencas com eles porque eles
ndo estavam preparados ainda pra ter essas
doencas né, porque eles viviam sé no mato, ai
eles ndo tinham contato de doenca enquanto eles
ainda espalhados ainda, ai quando eles chegaram
aqui eles adoeceram. E por esse motivo o pai
dele pensou de novo porque tinha doenga e tinha
gente morrendo de doenca, de gripe, porque
antigamente ndo tinha vacina de gripe e, mas os
freis salvaram alguns, eles trouxeram com eles
remédios para controlar mesmo, eles salvaram
alguns. E depois é por esse motivo que tinha
doenga muito que ele pensou em abrir Paimeru e
ele nasceu 3.

 Tomé, 52 anos. Aldeia Moneni-Territorio Tiriy, Obidos/PA, em
23/01/2019.

-99-



Essa compreensdo sobre os riscos permitiu ao
grupo duas saidas: estabelecer contato e se beneficiar
diretamente daquilo que fora acordado entre eles e os
agentes; ou manter-se afastado e usufruir de alguns poucos
materiais decorrentes das trocas interétnicas, mas bastante
fragilizada no periodo em estudo pelas intervencdes dos
Estados Nacionais na regido das Guianas.

Na perspectiva dos agentes de contato, por mais
que se parecesse controlada a situacdo epidemioldgica
com o surgimento da Missdo, isso ndo impediu que o virus
se rescindisse na comunidade. Frei Davi’® escreveu aos
seus confrades em 1967 que por duas vezes O0S
missionarios tiveram que pedir ajuda do governo estadual
para conter uma epidemia de gripe na Missdo. Para o
religioso, a proliferagdo acontecia gracas as viagens feitas
pelos indigenas ao Suriname, que contraindo o virus
naquele pais, e transmitia-0 aos seus por compartilhar os
objetos comuns, a exemplo da cuia usada pra tomar
sakura’™.

No ano de 1970 a populacdo dessa mesma aldeia
(Misséo) chega a 222 pessoas. O crescimento da Misséo
Tiriyd aconteceu gracas a trés estratégias, a saber: a

O religioso frei Davi Costa informa sobre a Missdo na Revista Santo
Anténio em 1967, com o titulo “Nossa Missdo Tirid”. A titulo de
informagdo, convém destacar que o documento ressalta a mobilidade na
fronteira, no qual permite aos indigenas interagir com seus pares nas
diferentes missdes, compartilhando, desse modo, de experiéncias, objetos
importados, conhecimentos e etc. Para tanto, os indigenas souberam
separar 0 interesse do grupo mediante do litigio dos missionarios nesse
processo de disputa.

L Costas, Frei Davi. Nossa Missdo Tiriy6. Santo Ant6nio. Recife, 1967.
Ano 25, num 01, pg. 21-25.
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centralizacdo dos indigenas de aldeias vizinhas; a volta de
alguns indigenas que foram morar nas missoes evangélicas
no Suriname, retornando para sua aldeia de origem e
estreitando relacdo de trabalho e de troca com a misséo
brasileira; e por fim, a crescente taxa de natalidade,
simbolizando dessa forma, uma nova esperanca para as
mées que passaram a conceber os seus filhos. A situacédo
epidemiol6gica antes da Missdo provocou uma amarga
experiéncia para os Tiriyd em suas aldeias, sendo muitas
vezes utilizado o aborto para que seus filhos ao nascer ndo
passassem pelo mesmo sofrimento que passavam Seus
pais, significando dessa forma que ndo havia esperanca
naquele contexto. Além das doencas, Frikel (1971) aponta
que

Deve-se compreender que a gravidez do indigena
se ligam uma série de dietas, proibicdes e
prescricbes que pesam na vida do indio. Vendo
pela experiéncia que depois de tantas abstencées
e sacrificios, o filho morria logo nos primeiros
meses, tirava-lhes o gosto de ter ou criar filhos. E
abortavam sistematicamente. (FRIKEL, 1971, p. 74)

Entre os anos de 1959 a 1970, nasceram na missao
brasileira 99 criancas, sendo 51 do sexo masculino e 48 do
sexo feminino >. Segundo os dados apresentados no
documento, estima-se que a populagdo adulta
correspondesse a 123 pessoas, somando assim um total de
222. O sucesso obtido com o aumento da taxa de
natalidade acontece devido a boa aceitagdo aos
medicamentos e vacinas, ampliando assim as chances no
tratamento.

2 Registro Administrativo de nascimento de indio, livro I.
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Mesmo assistidos por médicos militares duas vezes
a0 més e a partir de 1966 por um enfermeiro’® voluntario
todos os dias, sabe-se que os Tiriyd continuavam se
apropriando das suas etnicidades, especialmente da préatica
de pajelanga que continuava acontecendo. Em entrevista
ao pajé Maringa, sobre a procura dos Tiriyd ao seu pai,
Yonaré Marakusi, cacique (pata entu) da Missao e um dos
pajés (piyai) naquele periodo, ele afirma que os Tiriyé ndo
deixavam de recorrer a assisténcia espiritual dos seus
pajés. As enfermidades conhecidas podiam ser curadas a
partir do conhecimento ancestral com os elementos
encontrados na natureza. Para as enfermidades do contato
como sarampo, variola, tuberculose, doengas venéreas etc,
era necessario uma consulta aos espiritos/encantados para
obter a cura das doengas desconhecidas.

O pajé Maringa afirma que mesmo com a saida de
Yonaré Marakusi da Missdo em 1970, os Tiriyo
percorriam 19 km até a aldeia Paimeru para serem
atendidos por ele, revelando dessa forma a continuidade
de suas praticas numa coexisténcia deliberada com outras
formas de saber e poder, evitando romper com 0s agentes
e com o que eles representavam . Pierre Grenand e
Froncoise Grenand estudando as relagdes entre médicos e
xamas com os Waidpi dizem que

Os indios evitam a todo custo qualquer situagao
de conflito entre médicos e xamds, raramente em

® Aldo Oliveira se aposentou como enfermeiro em Belém/PA e por nio
ser casado dedicou a sua vida no atendimento aos Tiriy6 a partir de 1966.
" Pajé Lauro Maringa, 58 anos. Aldeia Ponoto-Territério Tiriyo,
Obidos/PA, em 23/01/2019.
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concorréncia, pois ndo querem de modo algum se
ver privados dos talentos de um ou de outro
(GRENAND & GRENAND, 2002, p.165).

Continuamente agenciando os Tiriyd, mostraram-
se abertos ao tratamento e aos medicamentos oferecidos
pelos religiosos, ndo hesitando de se beneficiar do servigo
prestado pelos ndo indigenas. Por sua vez, no que toca a
transmissdao do saber indigena, ndo houve apenas uma
procura dos Tiriyd aos seus pajés, mas passou a ocorrer,
ademais, a busca e a vinda de muitos pesquisadores de
salde e interessados no saber ancestral, atribuindo-lhe
respeito ao conhecimento étnico, tendo em vista sua
capacidade ancestral de interpretar os segredos das plantas
para a cura de diversas doencas. Mesmo que essa relacéo
resultasse na obtencdo de lucro através do patenteamento
das descobertas. Como vimos, nao foram apenas 0s nao
indigenas missionarios, pesquisadores ou representantes
do governo que influenciaram com seu projeto de
socializacdo, mas através de uma relacdo reciproca foram
transmitidos saberes sobre a ciéncia das plantas, lingua,
suas divindades, técnicas de sobrevivéncia na selva aos
militares, mapeamento da regido com seus rios e florestas,
catalogacdo de novas espécies, registro cultural daqueles
habitantes etc.

2.1 A Missao Tiriy0 como um espaco de conflito
étnico

A territorialidade é o espaco de interacdo étnica no
qual ao longo dos séculos os Tiriyd se relacionaram
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através de fronteiras pré-estabelecidas, trasladadas por
ritos que permeabilizavam as diferengas, proporcionando
0s muitos tipos de aliangas (matrimoniais, trocas
comercias e de saberes), regulando os conflitos e os ciclos
de vinganga entre os diferentes grupos. Tradicionalmente,
os Tiriyo foram guiados por codigos étnicos que ditavam
0S Seus comportamentos e que 0s mantinham em
equilibrio, tendo em vista um vasto territorio que lhes
permitiam mobilidade e alternativas, se relacionando nesse
universo em sintonia com a natureza e com 0S Seres
(GRUPIONI, 2009).

Com o advento da Misséo e, consequentemente, as
novas territorializacbes desses indigenas, 0s antigos
conflitos entre os Tiriyd se acentuaram e novos foram
surgindo no tocante ao surgimento de lideranca no pos-
contato/missdo, potencializado pela crescente densidade
demografica, escassez dos recursos, acirramento de
disputas tradicionais, insubordinacdo a lideranca e
mudangas nas formas organizativas tradicionais, pois [...]
cabe lembrar que os chefes indigenas tém o seu poder
baseado no prestigio e s6 eram obedecidos pela vontade
de seus liderados (ALMEIDA, 2013, p.58). A presenca
dos agentes foi aos poucos confundindo a forma
organizativa vigente entre os indigenas e estabelecendo
veladamente novos lideres (os jovens), melhor adaptados
na compreensao e transmissdo dos interesses dos nao
indigenas e dos indigenas adaptados (FRIKEL, 1971).

As primeiras décadas em que ocorreu 0 processo
de territorializacdo instigado pela Misséo, revelou-se um
importante periodo para a reorganizacdo social dos
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indigenas que procuraram criar suas praticas adaptativas,
mas também, através muitas vezes por coer¢cdo foram
obrigados a se adaptar as novas formas produtivas,
aprendendo a conferir valor aos produtos importados e ao
trabalho desempenhado para consegui-los, ressignificando
por sua vez, a ideia de posse coletiva em contraposicdo ao
bem individual, resultando muitas vezes em conflitos, por
haver entre eles a partilha forcada dos bens (roubo), néo
permitindo que a nova légica de posse e acumulo,
superasse 0s Vvalores da coletividade, ritualizado
tradicionalmente no compartilhamento dos trabalhos,
colheitas, prazeres, beberagem e festas rituais.

Como apresentado acima, sobre a territorializagéo
dos habitantes da regido Noroeste do Estado Para em trés
grandes Missdes (Araraparu, Paluma/Paloemeu e Paru de
Oeste/Tiriy0), buscamos aprofundar os tipos de relacdes
interétnicas, existentes na Missdo brasileira e como 0s
indigenas se reinventaram frente ao projeto dos agentes,
iniciando o processo de etnogénese, como forma de
reorganizacao identitaria. Sendo assim,

Os grupos étnicos tornam-se internamente
divididos em faccBes, lutando para controlar
acesso as riquezas e aos poderes da sociedade
dominantes, e, como destacou Hill, ambas as
formas de faccionalismo podem levar a
etnogénese, através dos processos de resisténcia
a ordem social dominante, resisténcia esta que
ndo necessariamente passa pela oposicdo
declarada, pois outras formas de relacdo
estabelecida com a ordem dominante também
conduzem a etnogénese (ALMEIDA, 2013, p.
324).
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A partir de 1967, os missionarios deslocaram para
a Missdo brasileira dois pequenos grupos, a saber: 0s
Kaxuyana, oriundos do Rio Trombetas com 48 pessoas;
e os Xikiyana’® em 1968, vindos do Rio Kaxpakuru com
13 pessoas. Os Kaxuyana foram levados a Missdo devido
ao risco de desaparecimento apés ter contraido
tuberculose, agravado por sua relativa proximidade a
cidade e aos inimeros contatos (FRIKEL, 1970). Segundo
Montserrat (2000), os Kaxuyana e Xikiyana compdem a
familia linguistica karib’’, porém as suas linguas diferem
dos dialetos falado no territério Tiriyd, exigindo que eles
se adaptassem aprendendo além do portugués o Tiriyo. O
risco de infeccdo ndo impediu que o0s grupos fossem

> A ideia de deslocamento partiu do entdo religioso e pesquisador
Protasio Frikel, por encontra-los em situacdo (de vulnerabilidade) de
exploracdo e com salde fragilizada, devido a presenca de pessoas no seu
territério. Com medo que eles desaparecessem, foi feito o convite para
que eles habitassem com os Tiriyd na Missdo, onde poderiam ter a sua
salde tratada. Entretanto, coube a Dom Floriano Loewenau a articulagéo e
translado, enviando dois Kaxuyana para conhecer a Missdo, 0 cacique
Hondrio e Jodo do Vale, que apds um més de convivéncia retornaram a
sua aldeia com resultado favoravel. Esse projeto de deslocamento étnico,
mesmo marcado de boa intencéo, revelou-se um perigo por permitir que
invasores tentasse tomar posse do territério Kaxuayna (jornal da prelazia
de Obidos, 1968. N° 71).

6 Os Xikiyana foram chamados pelos Kaxuyana e sé aceitaram viajar se
fosse de barco, recusando a viagem de avido como foi feito com os
Kaxuyana (Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos,
Canindé/CE, em 24/02/2019). Quanto a localizagdo do grupo, ver Frikel
(1970. p. 08)

7 Segundo a linguista Montserrat(2000), a familia karib se comp&em de
21 linguas, que sdo espalhadas numa grande extensdo, sendo possivel
encontré-las na regido norte do Para, Amap4, Roraima, Amazonas e Mato
Grosso. Nos paises de fronteira, encontramo-las “na grande regido
guianesa (Guiana Francesa, Suriname e Guiana, além da Guiana
Venezuelana e da Brasileira no norte do Amazonas ¢ em Roraima)”

(idem. p.96).
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aceitos na Missdo e que houvesse a mistura étnica a partir
dos casamentos, favorecendo, principalmente, os Xikyana
que chegaram em nOmero reduzido e com poucas
mulheres. Entretanto, os esfor¢os para a comunicacao e,
consequentemente, uma boa relagdo, foram intermediados
pelos religiosos e pelo cacique Yonaré Marakusi, que
buscando diminuir as tensdes existentes pelas diferencas
culturais a exemplo do rapto de mulheres, envolvendo os
Xikiyana’®, deveriam dar lugar a uma vida sem conflito
que facilitasse o estabelecimento do projeto de
socializacdo. Questionando o0s depoentes acerca dos
grupos mais aguerridos e sobre os tipos de conflitos
existentes na Misséo, os Xikiyana foram os mais citados,
dando a impresséo pelos resultados violentos de causarem
bastante medo aos demais.

Durante a pesquisa de campo surgiram algumas
falas que remetiam ao periodo do cacique Yonaré, cuja
destreza politica se evidenciou por sua capacidade de
articulacdo e lideranga do povo Tiriyd, Kaxuyana e
Xikiyana, lancando, dessa forma, os pilares para o bem-
estar coletivo, funcionando como amalgama ao uni-los na
sua luta por direitos. O seu trabalho foi importante na
diminuicdo dos conflitos étnicos e, principalmente, na
tentativa de por um fim aos ciclos de vinganca presente
nos primeiros anos de Missdo, aos raptos, ‘estupros’,
‘trai¢cGes’, assassinatos, partilha forcadas dos bens e

8 Devido a falta de mulheres no grupo lhes foram atribuidos os conflitos
que envolveram trai¢do, violéncia sexual e rapto. Possivelmente essa
tensdo tenha sido resolvida com os casamentos interétnico, mas mesmo
assim, outras formas de violéncia (assassinato) tonaram-se presente nas
falas dos depoentes.
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insubordinacdo. O religioso Frei Bento Letschert, através
de um relatdrio enviado ao Capitulo Provincial em 19767°,
elenca alguns dos problemas correntes no cotidiano da
Missdo que se acentuaram com a centralizacdo. Para o
missionario, essas dificuldades decorriam da

Falta de lideranca, desrespeito aos mais velhos,
promiscuidade, infidelidade dos casais, brigas ou
desconfiancas, escassez de caga e pesca devido a
maior perseguicdo, sdo efeitos mais ou menos
diretos da centralizacdo, contraria ao sistema
costumeiro dos Tiriyé e Kaxuyana. O sistema de
trabalho dos brancos com pagamento individual
produziu entre eles uma certa ganancia. Um quer
ter mais que o outro, e até alguns roubos ja tem
havido (LETSCHERT, 1976, p. 123).

Os problemas identificados pelo religioso no texto
é a partilha de um cotidiano, em que a etnogénese esta por
se construir, tendo nesse contexto a introdugdo de novos
valores e limites das formas organizativas indigena,
havendo desse modo, a interferéncia dos meios de controle
e de punicdo, haja vista que tradicionalmente fazendo uso
da territorialidade, esses indigenas teriam 0s seus préprios
meios de lidar com os problemas, punindo ou expulsando
um membro.

Para que houvesse um processo menos conflituoso
na Missdo Paru de Oeste, 0 cacique Yonaré Marakusi se
empenhou para que seus pares entrassem na dindmica dos
religiosos, proporcionando um reinventar-se quanto ao uso
de suas praticas tradicionais, principalmente na tentativa

™ 0O texto do religioso foi publicado na Revista Santo Anténio em 1976,
como resultado das atividade desenvolvidas na Missao.
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de amenizar os efeitos gerados com a centralizacdo, no
qual foram acentuados os ciclos de vinganca®, rivalidade
étnica, assassinatos, “roubos” e “feiticaria®"”. Para tanto, a
construgdo em uma identidade étnica coletiva e/ou
individualizada, nesse contexto, exigiu do grupo bastante
maturidade ao lidar com essas diferencas, dando a
entender que

Esta ideia implica que ndo é o isolamento que
cria a consciéncia de pertenca, mas, ao contrario,
a comunicacdo das diferencas das quais 0s
individuos se apropriam para estabelecer
fronteiras étnicas (POUTIGNAT & STREIFF-
FENART, 2001, p. 40).

A transplantacdo de praticas violentas reproduzidas
na Missdo é fruto de uma estrutura complexa e
desconhecida pelos agentes, que ao estabelecer a
centralizacdo ndo se deram conta das memdarias de guerras
tradicionais, reascendendo o0s traumas vividos por
experiéncias muitas vezes doloridas e, que por participar
desse novo espaco, repetiam suas antigas praticas. E como

8 Yonaré foi muito importante ao combater os ciclos de vingangas.
Tradicionalmente a familias que tivessem um membro assassinado teria o
direito de se vingar, dando dessa forma um continuo ciclo de mortes,
diminuindo ainda mais o limitado nimero dos indigenas que resistiram as
epidemias. Para tanto, os esfor¢os de Yonaré Marakusi foi crucial pra
diminuir as tensoes.

8 por feiticaria refere-se as constantes mortes ocorridas por causas
desconhecidas e aos ciclos de vingangas que se seguiam. Segundo Jodo
Asivefé, a prética foi fortemente combatida pelos missionarios e em
pouco tempo alguns pajés foram se retirando da Missao catélica em busca
de maior liberdade nas Missdes do Suriname (Jodo Evangelista Asivefg,
50 anos. Aldeia Missdo Tiriyo-Territorio Tiriyo, Obidos/PA, em
23/01/2019.
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ressalta Silva (2000), as identidades étnicas antes
afirmadas se reafirmavam nesse novo espaco, demarcando
fronteiras e estabelecendo distingdes.

No caso de alguns entrevistados, ndo foram obtidos
resultados positivos quanto as perguntas que remetiam aos
conflitos no periodo inicial da Missdo. Ou ainda, quando
afirmadas, devia-se a introducdo de um exemplo de
violéncia e, que naquele momento fora respondido porque
eu lhe fizera recordar. O siléncio preferido por alguns é
uma tentativa de construcdo de uma narrativa de paz,
deixando-se entender que se tratava de memorias
traumaticas e que logo eram evitadas por ndo representar
boas lembrangas. Sendo assim:

os siléncios sdo poderosas acumulacdes de
energias, invisiveis, mas carregadas de
significados; € uma energia de emocgOes tdo
complexas e profundas, que as proprias pessoas
ndo estdio em condicdes de formalizar
(KHOURY, 2000, p. 132).

O esquecimento involuntério busca afastar aquilo
que foi negativo, selecionando na memoria apenas boas
experiéncias.

O senhor Amuyopd testemunhou a vinda dos
religiosos e o nascimento de trés Missdes entre os Tiriyo,
estabelecendo contato entre elas a partir da fungéo que
desempenhara como pregador evangélico, principalmente,
por ser um dos responsaveis em transmitir as ideias de
centralizagdo em favor das Missfes do Suriname entre 0s
Apalai, Wayana e Akurié (subgrupo Tiriyd). Segundo
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Amuyopd ®, o cotidiano nas Missdes nem sempre foi
movido pelo entendimento, muito pelo contrario, havia
entre eles uma animosidade que s6 fora superada pela
introducédo da biblia. Questionando-o acerca dos motivos e
0 porqué agiam dessa forma, foi-me respondido que se
tratava apenas de “6dio” mesmo. Os indigenas
reproduziram nas Missdes 0 mesmo contexto de disputa e
rivalidade existente antes dos missionarios e, por se
encontrarem  reduzidos  geograficamente e sem
alternativas, ndo conseguiam solucionar esses problemas
causados pela auséncia migratoria por ndo fazer uso da
totalidade do seu territdrio®. Para ele,

antigamente era muito violento, quase todo dia
tinha briga em qualquer lugar. Antigamente, aqui
mesmo mataram uma pessoa por causa de uma
briga, ai chegou os padres e comecaram a trazer
paz[...] hoje é sd paz e eles diziam pra acalmar a
brigad4.

Né&o se briga por nada. Entretanto, buscando obter
mais detalhes sobre as causas dessas brigas ele responde
que: “Era soO briga e confusdo mesmo, porque 0s outros
ndo queriam emprestar as coisas, ai comegava a confusdo

8 Amuyopod Tiriyd, ndo sabe a idade. Aldeia Betania-Territorio Tiriyo,
Obidos/PA, em 22/01/2019.

8 As tensBes motivadas pelas relagdes de conflitos, eram tradicionalmente
resolvidas com explicagBes cosmoldgicas e resultavam na saida de
pessoas das aldeias. Esses conflitos surgiam a partir da escassez de
alimentos, préticas rituais, ineficiéncia politica dos lideres e o tamanho da
aldeia (quanto maior a aldeia, maiores eram os conflito) (RIVIERE, 2001)
8 Amuyop6 Tiriyd, ndo sabe a idade. Aldeia Betania-Territorio Tiriyo,
Obidos/PA, em 22/01/2019.
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mesmo, entdo hoje ndo tem mais isso’%. Possivelmente, a
recusa em se emprestar um objeto deva-se a dois aspectos
distintos, a saber: a manutencdo de fronteiras® étnicas
(limitando os beneficios desse trabalho ao grupo de
pertenca e/ou familiar, motivando conflitos como destaca
Amuyofd); a mudanca de mentalidade (que ao participar
do trabalho remunerado lhes permitiu atribuir valor aos
objetos). Para Frikel (1971), a ldgica de trabalho
remunerado confundia os indigenas que se recusavam a
fazer parte do quadro de trabalhadores, mas mesmo assim
esperavam receber 0s beneficios como se tivessem
trabalhado.

Retomando o relatério® de frei Bento de 1973,
sobre os efeitos decorrentes do trabalho assalariado,
notamos que

O sistema de trabalho dos brancos com
pagamento individual produziu entre eles uma
certa ganancia. Um quer ter mais que o outro, €
até alguns roubos ja tem havido (LETSCHERT,
1976, p. 123).

A mudanca no modo produtivo tradicional gerou, a
partir da introducdo do servigo remunerado, 0 acimulo de

8 Amuyopd Tiriyd, ndo sabe a idade. Aldeia Betania-Territorio Tiriyo,
Obidos/PA, em 22/01/2019.

% “3 manutencio das fronteiras baseia-se no reconhecimento e na
validag8o das distingdes étnicas no decurso das interagdes sociais. Como
0 acentua Barth, a pressdo exercida no interior de um grupo para a
manutencdo ativa da fronteira é a maxima nas situacdes politicas em que a
violéncia e a inseguranca dominam as relagdes interétnicas”
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2001. p. 158)

87 Relatorio publicado na Revista Santo Anténio em 1973.
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bens e uma nova compreensao do trabalho e das coisas. O
valor atribuido a posse de objetos, como ensinavam 0s
missionarios, mexeu com toda estrutura de trabalho
indigena, que tradicionalmente justificavam  suas
atividades produtivas a partir da necessidade do grupo, na
qual a producdo era compartilhada e usada para alimentar
todo aquele que se encontrava incapaz de produzi-las,
reproduzindo um rito entre aqueles que socialmente
desempenhavam as diferentes fungdes, sendo elas
masculinas: de caca, pesca e destocamento para novas
rocas; e as femininas de coletas, plantio, producdo de
bebidas e ‘tear’. Nessa perspectiva, as atividades se
completavam e substituiam a caréncia alimentar com esse
tipo de organizacdo, proporcionando, desse modo, mais do
que um complemento produtivo entre eles, e sim, um
ritual no qual se celebravam suas diferentes festas,
confraternizando os resultados que sdo proprios de cada
atividade dos géneros, envolvendo os frutos de trabalhos
relacionados a domesticacdo da natureza e 0s que exigem
estratégias de combate e espreita, oferecendo os frutos ao
som ritual e a muita bebida, alimentando todos os
presentes, independente se 0 s&o merecedores.

Em resposta as mudancas e aos efeitos provocados
pelo acimulo na estrutura social indigena ocorreu em
contra partida a partilha forcada dos bens®, ajudando a

8 Horward (2002), no seu estudo sobre os Waiwai destaca que a safda
encontrada pelo grupo para combater a diferenca social, se deu de cinco
formas, a saber: por meio de um apelo para que os indigenas que ganhasse
dinheiro com cestaria assumisse 0s gastos com as festas tradicionais; pela
distribuicdo a forga dos bens (armazém do barracdo); comprando no
barracdo e ndo pagando parte da divida; e por fim, através do pulpito nas
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diminuir as diferencas entre aqueles que passaram a
possuir alguma coisa e 0s que ndo possuiam. Como é de se
esperar, essa acao sofreu muitas criticas dos missionarios,
por também serem vitimas, insistindo com veeméncia para
que o cacique exortasse a comunidade a erradicar essa
medida. Para tanto, a partilha forcada dos bens se
aplicava inclusive para os indigenas criadores de gado®,
que por serem criados soltos a partir de 1970 podiam ser
cacados e mortos a tiros de espingarda, podendo sua carne
ser consumida, vendida ou partilhada. Em entrevista ao
missionario Frei Paulo Calixto que morou na missdo por
50 anos, sobre a partilha a forca para aqueles que criavam
gado, ele diz que:

Isso foi coisa pequena e até que eu gostei. Porque
ndo existia concorréncia e ninguém se
interessava por nada né. Ai quando alguém
vende boi pega o dinheiro, alguém pega
(inaudivel) bdfalo junta 8 mil e compra um
motor de luz, quer dizer, ai tem concorréncia. O
caboclo vai tirar do outro, eles ndo aceitam mais
ndo. Por que t& pegando meu animal? Com ele eu
posso comprar até motor de luz com isso®.

celebragfes dominicais para criticar a riqueza dos missionarios segundo
0s textos biblicos.

8 O territorio Tiriyo é em sua maioria composto por Savana/Cerrado e
possui pouca floresta. Frei Paulo introduziu a criacdo de gado e ensinou o
oficio de vaqueiro para um grupo que trabalhava com ele. Criar gado na
missdo exigia atencdo e cuidado para que ele ndo comesse as diversas
culturas plantadas no entorno e, além do mais, uma maior liberdade aos
criadores s6 passou a existir com a descentraliza¢do e a criacdo de novas
aldeias a partir de 1970, quando se criava 0 gado soltos.

% Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em
24/02/2019.
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Segundo o religioso, a partilha for¢cada dos bens
imposta aos indigenas que criavam gado acontecia de
forma positiva, provocando 0 senso de responsabilidade e
zelo pela profisséo a eles ensinada, que devido a falta de
habito ao assumir as exigéncias do oficio, recolhendo o
gado todos os dias e prestando a assisténcia necessaria,
preferia cria-los solto.

Imagem 10- rebanho bubalino

™ N

Fonte: arquivo da Provincia de Santo Antnio do Brasil, R

A imagem acima traz o registro feito pelos
missionarios ao localizar o rebanho solto na regido. Com
0 escurecer da noite entravam em cena aqueles que
podiam tirar vantagens dos que se beneficiavam com a
compra de produtos industrializados, principalmente os
instrumentos de trabalno como facdo e machado. O
barracdo que os frades mantinham para comercializar 0s
produtos da cidade, vez ou outra era violado, empregando
a ldgica de partilha sem o consentimento dos religiosos.
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Por mais que esses produtos beneficiassem o grupo, na
Optica indigena 0os missionarios nao passavam de pessoas
egoistas que se recusavam a partilhar o seu estoque,
estabelecendo dessa forma, uma relacdo de dependéncia
aos seus produtos e, consequentemente, uma hierarquia
por existir entre eles uma diferenca social. Essa insercdo
de produtos industrializados no meio indigena gerou,
como afirmou Gallois (2000), uma dominagédo por parte
dos agentes de contato, afetando diretamente a
organizacdo interna e suas relac@es politicas de sociedade.

N&o havia na Missdo Paru de Oeste uma forma de
punicdo para aqueles que se utilizavam de tal pratica,
entretanto, a incompreensdo dos missionarios sobre a
estratégia encontrada pelos indigenas deveria ser
combatida a todo custo, sendo motivada através de
admoestacOes em suas missas, na qual se atribuia um
sentido negativo, ou ainda, na forma de conversas, como
ocorrera no relato do missionério:

Eu batia em cima, toda vez eu batia em cima.
Vocés querem um nome sujo? Até em Belém
chega 14, os Tiriyd é ladrdo. Em Belém todo
mundo sabe, o povo que vem aqui e vé& vocés
roubando chega em Belém, diz: o Tiriyo é
ladrdo. Um nome feio. Vocés querem um nome
feio? Entdo vdo assumir. Agora em vez de feio
seria bonito. Que custo leva vocés deixar de
roubar? Um povo bonito, uma tribo bonita. Mas
se levar o nome de ladrdo ninguém vai gostar de
vocés ndo, vocés vo ficar falado na boca de todo
mundo. Isso eu chamei muito atencdo também??,

% Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em
24/02/2019.
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O apelo missionario revela que era algo comum e
as formas de combate ineficientes, exigindo que o cacique
agisse com mais forca ao tentar conter essas praticas.
Entretanto, 0os meios encontrados ndo garantiram uma
mudanca de consciéncia, ou t&o pouco, um acirramento
das disputas étnicas que resultaram nos conflitos.

2.2 O conflito étnico no ambito espiritual

O contexto conflitivo existente na Missdo também
se estendeu na esfera espiritual, motivando a atuacdo de
alguns pajés num combate que imprimia medo e
inseguranga, redesenhando essas disputas étnicas com
mais violéncia. Por sua vez, 0s missionarios ndo toleravam
essas praticas na Missdo e iniciaram uma campanha, cujo
objetivo era afastar a ‘feiticaria’ e os ‘feiticeiros’,
dispersando para o Suriname todo aquele que resistisse
com tais atividades. Este evento nos remete a Fredrik
Barth (1969) quando enfoca que a diferenciacdo étnica
permanece, apesar da interacdo ou proximidade fisica e da
propria violéncia entre os grupos, e que longe de levar ao
desaparecimento da diferenca por mudanca e contatos
permanentes, constitui-se, sim, nas bases sobre as quais
sdo levantadas a especificidade e a consciéncia étnica. As
liderancas religiosas indigenas como 0s considerados
“feiticeiros” souberam provocar sentimentos de respeito e
temor diante dos missionarios, especialmente religiosos
catolicos. E possivel conjecturar a necessidade de retirar o
controle e poder das liderangas espirituais indigenas que
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atuavam nas fimbrias das fronteiras Tiriyd, como agentes
de poder das crencas desses homens e mulheres e do
imaginario dos missionarios (APOLINARIO; FREIRE,
2011).

Como nos conta o senhor Jodo Asivefé sobre o
atual paradeiro desses pajés, que:

Sairam, sairam. Aqui eles andaram saindo e a
disseminar pra & mesmo e a maior parte dos
feiticeiros, até hoje est no Suriname, a for¢a t&
toda 14, ta no (Kuwamara?)®.

Em contra partida, o discurso religioso favorecia a
pratica de pajelanca (cura), incentivando entre eles o
cuidado para com o outro, assegurando de certa forma a
continuidade de suas fung@es rituais, ao menos aquelas
que ndo fossem contra a proposta crista.

Como discutido no primeiro capitulo, o que se
desenvolveu na Missdo Tiriyd é o resultado de uma
disputa espiritual ha muito existente entre os indigenas. O
acirramento das disputas étnicas e das agressdes
simbolicas sdo frutos do desiquilibrio natural provocado
pela centralizacdo, e que se encontrando 0S Ssujeitos
naquela condicdo social de aumento populacional,
surgimento de epidemias e fins dos recursos, reproduziram
na Missdo 0 seu universo cosmoldgico, apontando
culpados em resposta aos infortdnios causados entre eles.
Segundo Sztutman (2005), as multiplas acusacGes
decorrem de uma interpretacdo espiritual xaménica que

% Jodo Evangelhista Asivefé, 50 anos. Aldeia Misséo Tiriy6-Territorio
Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.
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somente 0s pajés tém dominio, atribuindo ao grupo
inimigo e/ou a um aliado residente em sua aldeia agregado
por casamento, a causa das mortes e doengas que um
determinado grupo venha a passar. Dessa forma,

a relagdo entre [...] os homens é mediada por
uma série de regras, cuja infracdo acarreta em
catastrofes ambientais, doengas e mortes
(SZTUTMAN, 2005, p. 183),

e que esta relacionada diretamente por influéncia de um
agente sobrenatural.

O senhor Wamepin é Apalai e ndo se lembra
quando a sua familia chegou na Missdo. Entretanto,
recordando a memoria do seu pai que era pajé, ele diz que
ao chegar entre os Tiriyd logo foi impedido pelos
religiosos de exercer 0s seus rituais, sendo liberada
somente a pratica de pajelanca. A proibicdo ndo impediu
que essas praticas ocorressem as escondidas, recebendo
inclusive a visita de muitas pessoas. Influenciado pela
doutrina cristd, Wamepin explica que a pajelanca do seu
pai era ma e que ele aprendera com o pai dele (o avo de
Wamepin) ainda entre os Apalai. Para Wamepin, “Foi o
deménio quem enganou o avd dele, pra...(inaudivel) seja
pajé porque se o seu filho ficar doente, vocé vai pode
curar ele "%,

Segundo o depoente, os missionarios reforcavam a
ideia de que os rituais feitos por seu pai estavam ligados
ao demonio e que ele poderia deixa-los, porque a partir

% Wamepin Tiriyd, sem idade. Aldeia Betania-territério Tiriyo,
Obidos/PA, em 26/01/2019.
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daquele momento os padres levaram a palavra de Deus e
que Deus estava com ele. O combate a pratica identificada
como ‘feiticaria’ ocorria comumente nas celebragfes, nas
quais os padres transmitiam suas ideias e as reforcavam
com a ajuda dos tradutores.

Assim, se baseando nas palavras de um Tiriyd, cuja
funcdo de catequista/tradutor desempenhara naquele
tempo, sabemos que:

Eu falava mesmo na igreja na hora da homilia e o
padre falava também, o Frei Bento, o Cirilo, o
Angélico, a gente falava mesmo. Al, a coisa foi
esfriando, esfriando, esfriando até que deu um
tempo. Todo mundo comegou aparecer. Mas teve
época de novo que aquilo voltou de novo e com
mais forca. Morreu muita jovem, mas jovem do
que era®.

Os testemunhos de Jodo Asivefé e Wamepin
revelam a continuidade ritual de alguns indigenas e, ao
mesmo tempo, o olhar ‘inquisidor’ daqueles que buscaram
diminuir suas acdes, apontando culpa e ligacdo
demoniaca, inserindo-os numa ldgica espiritual cristd
permeada na ‘dialética’ entre o bem e o mal, entre o ser
fiel e infiel, incluindo ou excluindo de uma participagao
plena na Missdo os ndo inseridos. Abaixo se destaca
Yonaré Marakusi conduzindo os rituais no pupuri na
Misséo.

*Jodo Evangelista Asivefé, 50 anos. Aldeia Missdo Tiriy6-Territorio
Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.
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Imagem 11 - Yonaré Marakusi
no ritual do pupuri

onte: Arquivo da Provincia de Santo Antonio
do Brasil, Recife —PE

Por sua vez, a representacdo do pajé no cotidiano
da Missdo solucionava ndo somente os problemas com
enfermidades, mas ligava os indigenas ao mundo
imaterial, sendo um canal entre 0 mundo dos espiritos e
dos ancestrais. O pajé desempenhava a importante funcédo
de nominagdo, buscando no além um nome para as
criangas, significando dessa forma, o meio de encarnagao
de um ancestral entre os vivos (FRIKEL, 1971), e como
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apresentado no primeiro capitulo, a sua influéncia atinge
também a esfera politica.

Entretanto, a vida na Missdo revelava um contexto
de inseguranca e medo, marcando profundamente as
pessoas na sua inter-relagdo com os pajés, por dominarem
as forcas da natureza e os espiritos, podendo conservar a
vida (através da cura), ou simplesmente tira-la. Como nos
atesta o senhor Jodo:

Aqui olha, a gente ndo podia comer nada ta, se
jogasse casca de banana, casca de..., ou entdo
cana, ou qualquer fruta que vocé jogasse e
alguém pegar, no outro dia a pessoa estd morto®.

Para tanto, essas mortes ndo aconteciam por
envenenamento, e sim, tratava-se de forcas que eles
possuiam, influenciando o imaginario conflitivo dos
indigenas, a exemplo de como  aconteceu:
“repentinamente, a menina tava andando, chegava assim,
caia e morria. Era aqui, era pra li. Era assim”%. Essa
forma de poder (espiritual), dominado por alguns pajés
que residiam na Missdo, revela a existéncia de uma
fronteira onde o seu campo de luta se configurava numa
dimensdo simbdlica, causando pavor e respeito nas
pessoas, estendendo suas diferencas ao se definir
fronteiras.

Entre aqueles que careciam de um atendimento
espiritual, logo eram tomados por inseguranca. Esse
hesitar deve-se em parte ao prévio conhecimento sobre a

% Idem, Obidos/PA. 23/01/2019.
% Idem, Obidos/PA. 23/01/2019.
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procedéncia do pajé, por eles muitas vezes
desempenharem uma dupla funcédo, atendendo as pessoas
com suas necessidades para o ‘bem’ ¢ o ‘mal’. Assim, era
comum quando

Alguém dizia: ndo vai com aquela pessoa, ela é
do bem e do mal, ele ndo presta e a gente néo ia.
Entdo era assim que a gente fazia. Mas, até hoje
nés temos um que td na boca do Marapi, 0
Panasopa. Ele sabe tudo tudo, e ele quando ele
morrer, ele vai levar. E o Gnico que sabe tudo.
Meu Deus, eu via cada coisa. Ele é do bom, ele
ndo trabalha com essa coisa de matar 0s outros
nao%’.

O campo de conflito envolvendo os ritos
tradicionais € um espaco no qual os religiosos buscaram
dominar. A sua relacdo nesse universo consiste na
interferéncia das formas organizativas, desarticulando os
modelos de poder existentes, estabelecendo a partir da
inser¢do de novos elementos culturais, o ‘dominio’
simbolico e material de um mundo a ser traduzido.
Entretanto, em determinados aspectos, Frikel (1971)
destaca que os ‘velhos’ guardides do saber tradicional
foram perdendo espago ao concorrer com as novas formas
de saber e, para a manutencao de suas praticas, preferiram
se distanciar, estabelecendo ndo um rompimento, mas uma
saida estratégica que lhes garantisse maior liberdade nesse
Novo cenario.

Os documentos oficiais ndo registraram a
existéncia de obitos decorrente dos conflitos, ao menos

¥Jodo Evangelhista Asivefé, 50 anos. Aldeia Misséo Tiriy6-Territorio
Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.
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aqueles que foram acessados. Todavia, sabemos que se
tratava de informac6es que os religiosos ndo gostariam de
divulgar, ndo atribuindo mencéo nos seus relatorios, nos
registros da enfermaria e no livro de ébito da Misséo.
Esses conflitos nos permitem compreender que algumas
fronteiras étnicas haviam sido definidas (BARTH, 2011),
marcando os espac¢os simbolicos e fisicos dos envolvidos.
Sendo assim, os diferentes indigenas que conviveram na
Missdo foram obrigados a ressignificar as suas formas de
disputas étnicas, recriando um espaco mais aprazivel e
privilegiando o interesse comum, assumindo uma postura
coletiva ao se relacionar com os diferentes interesses
movidos no territério pelos ndo indios. Para tanto, nessa
condig&o, 0s sujeitos

podem reclamar uma pertenca étnica sao levados
a desenvolver uma solidariedade com outros
individuos pertencentes a mesma categoria para
conseguir vantagens politicas ou econdmicas
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 2001. p.
96),

criando uma identidade coletiva como ressalta o
antropologo  Jodo  Pacheco pelo processo de
territorializacdo (OLIVEIRA, 2002).

2.3 O projeto pensado para a centralizacio dos
indigenas

Para o sucesso da Misséo Paru de Oeste carecia de
um projeto que ndo apenas atraisse os indigenas, mas que
0s mantivessem unidos em torno de uma proposta de
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socializacdo. Para tanto, os missionarios deveriam oferecer
uma estrutura que fosse capaz de sustentar um grande
contingente, funcionando em parte, de forma
independente,  importando  apenas 0s  produtos
industrializados e alguns alimentos impereciveis nao
produzidos na Missdo. Desse modo, pode-se afirmar que
sem o0 investimento necessario de transformacdo do
espaco, usado para atrair e sustentar o grupo, seria
impossivel manter os indigenas por muito tempo na
Missdo. Logo, abandonariam 0s agentes e seguiriam cada
qual as suas vidas.

Imagem 12 - Planta da Missao Tiriy6/197(?).

% Fonte: arquivo do convento da Missdo Tiriyo

%A planta foi construida na década de 1970, possivelmente antes de 1976,
a data do incéndio. O mapa faz referéncia no seu lado esquerdo a toda
estrutura montada.
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Imagem 13 - Vista aérea da Missao Tiriy6

Vista aéven o Missdo Neva

Fonte: Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil,
Recife-PE

As imagens acima trazem o eshoco e a forma que a
Missdo tomou, porém com algumas alteragfes. Para tanto,
a estruturacdo desse projeto s6 foi possivel a partir de
1976, quando a aldeia Missdo Velha * pegou fogo,
transferindo os seus habitantes para a atual Missdo que ja
estava sendo construida. A planta revela com mais clareza
sobre a existéncia de oficinas, nas quais foram
transmitidos os oficios para a profissionalizacdo, capela,
escola, casa para os indigenas, hidroelétrica, posto de
salde etc.

Por sua vez, a infertilidade do solo, o crescimento
demografico, a resisténcia quanto ao consumo de novos

% A Aldeia que me refiro é a aldeia de Yonaré Marakusi, onde os frades
foram recebidos estabeleceram nela a Misséo Tiriy6 ou Missdo Paru de
Oeste.
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alimentos e a fome, geraram, de certo modo, uma
insatisfagdo por parte dos indigenas em 1970, resultando,
inclusive, no abandono da Missdo por algumas familias
que optaram por sua sobrevivéncia longe dos agentes.
Esse aspecto sera melhor estudado no terceiro capitulo.

O estudo conduzido por um técnico a servico da
Forca Aérea Brasileira (FAB), em 1972, comprovou a
pobreza do solo do territério Tiriyd, em que

Amostras de solos colhidos no campo, na floresta
e nas capoeiras até profundidade de 90 a 100
centimetros e analisadas no IPEAN — Belém
mostram a escassez de elementos nutritivos
disponiveis e a existéncia prejudicial de aluminio
nas terras em pauta®®?.

Para 0 engenheiro agricola, Albert Elfes, seria
praticamente inviavel a permanéncia de um grande grupo
no local, sem que houvesse a introdugdo de maquinas
agricolas e a devida correcdo do solo por meio de adubo
organico, adquiridos na propria natureza, como as folhas
das arvores e estercos. O principal obstaculo apresentado
para 0 desenvolvimento na regido acontecia devido a
“camada de podzolida¢do em profundidade de 25 a 40

centimetros e com espessura de 5 a 10 centimetros %%,

100 Albert ELFES, pagina 01. Documento: Relatério das atividades do
engenheiro agrondmo Elbert Elfes na Missdo tiriés durante o periodo de 3
de maio de 1972 a 30 de maio de 1973. Datil. Curitiba, 20 de jun. 1973.
Datil. p.12 (Arquivo Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo Tiriyo,
assunto conventos e paréquias).

101 Albert ELFES, pagina 01. Documento: Relatério das atividades do
engenheiro agrondmo Elbert Elfes na Missdo tiriés durante o periodo de 3
de maio de 1972 a 30 de maio de 1973. Datil. Curitiba, 20 de jun. 1973.
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Com a existéncia dessa camada podzolizada acorriam dois
fatores que impediam o favorecimento do cultivo naquele
tipo de solo, que resultavam na dificuldade de infiltracao
de &gua no subsolo e na petrificacdo dessa camada no
veréo.

No seu estudo, as chuvas decorrentes do inverno
ndo se infiltravam no solo daquele territorio,
proporcionando o escoamento de grande volume de agua,
levando consigo os sedimentos para os rios e charcos que
se formavam com as depressdes, movimentando dessa
forma rapidas enchentes e alagamento pela falta de
arejamento do solo. No verdo, a podzolidacdo forma uma
camada impermedvel, devido o0 ressecamento e
endurecimento do solo, e que somado com o sistema de
queima praticado pelos Tiriy0, escasseavam 0s residuos
das arvores (folhas e troncos), as sementes germinadas e
brotos, gerando assim, o lento desenvolvimento das
florestas e da existéncia de himus.

O éxito da Missdo dependeria exclusivamente da
capacidade organizativa dos sujeitos envolvidos e,
principalmente, da disposicdo produtiva do territorio,
exigindo-se que fosse capaz de alimenta-los, garantindo
dessa forma, o cultivo da agricultura tradicional e uma
fartura renovavel de animais e peixes. Todavia, como
acima apresentado, o modo produtivo implantado nao
favorecia a forma tradicional de producdo utilizada pelos
indigenas por seu grande contingente, como nos assegura
o religioso,

Datil. p.12 (Arquivo Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo Tiriyd,
assunto conventos e paréquias).

-128 -



Certo é que a area cultivavel se torna pequena e
mesmo insuficiente para um ndmero tdo
aumentado de indios enquanto éstes continuam
com o sistema de rocado de queima, visto que
tdda area do Parque Tumucumaque s6 5% sdo
cobertos de mata, a qual, uma vez destruida pela
queima, ndo se refaz nem em 10 nem em 20 ou
30 anos'??,

Tradicionalmente os habitantes da regido
mantinham um ordenado aproveitamento do territorio,
promovendo  constante  migracdo  segundo  suas
necessidades, demorando numa aldeia o tempo suficiente
até a exaustdo dos recursos, pondo-se a caminho,
respeitando o tempo que todo ser vivo exige para se
recompor, retornando ciclicamente nos lugares antes
habitados, cujas memdrias lhes encarregavam de boas ou
mas lembrancas, reativando dessa forma o passado
(FRIKEL, 1971). Entretanto, a centralizacdo confrontava a
sabedoria tradicional e a desafiava com experiéncia de
novas culturas, que buscavam resistir aos desafios naturais
e principalmente as formigas'®, intrigando os agentes com
suas tentativas frustradas, obrigando-os a correr contra o
tempo para a adaptacdo dos indigenas quanto a: insercao

102 Frej Bento Letschert, pagina 03. Documento: Prezado Padre visitador
geral, frei Bruno Goettems, OFM. 1972. Datil. 26 de dez. de 1972, p 05.
(Arquivo Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo Tiriyd, assunto
conventos e paroquias).

103 Na regido que se localiza a Missdo Paru de Oeste existem muitas
formigas salva, que infringem duras penas aos plantadores devorando o
plantio de algumas culturas. Para a contengdo das formigas, os indigenas
identificam o formigueiro e no cair da tarde esperam-na com pequenos
galhos de arvores e as matam ao sair dos formigueiros. Esse método se
aplica as culturas introduzidas pelos missionarios e que hoje s&o
cultivadas em suas rocgas, ndo fazendo uso de venenos para o0 combate.
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de alimentos processados (provocando neles a rejeicao por
crerem que seriam eles a causa das doengas); consumo de
animais domesticados (exigindo a mudanca de
mentalidade por tradicionalmente ndo se consumir 0s
animais por eles criados); e por fim, a introducdo dos
indigenas nos meios produtivos da Missao (capacitando-0s
para 0 desempenho de atividades que sustentariam sua
presenca, evitando dessa forma uma migracdo e o
abandono da Miss&o).

Frei Davi Costa, escrevendo aos seus confrades na
Revista Santo Antonio®* sobre a Missdo Tiriyd, em 1967,
partilha os resultados que alcangaram os missionarios,

A Misséo ja possui alguns quilémetros de roga.
A maior extensdo é de mandioca, alimento
basico do indio. No tempo proprio plantamos
feijdo, milho, arroz. Ainda ndo tivemos sorte
com bananas, por causa dos buafalos que
destroem tudo. Estamos comegando um bananal
num local mais afastado. Experiéncias agricolas
estdo sendo feitas, deixando prevér bons
resultados. Mudas de café e de fruteiras diversas
estdo sendo plantadas proximo ao terreno da
nova Missdo (COSTA, 1967, P. 51).

Como podemos ver, 0s missionarios buscaram
garantir ndo somente a independéncia alimentar, mas a
permanéncia dos indigenas a partir da continuidade
produtiva pelo extenso plantio de mandioca, da qual
resulta a farinha, o beiju e a sakura (bebida fermentada
usada como alimento e, nos dias de festa ritual para

104 O texto publicado na Revista Santo Ant6nio em 1967 como o titulo
“Nossa Missao Tiriy6”.

-130 -



beberagem). Assim, a roca acima citada trata-se da roca
comunitaria e os indios que nela trabalharam receberam o
seu pagamento em espécie e a colheita foi empregada em
beneficio dos religiosos, dos militares e dos indigenas
trabalhadores que recebiam refei¢cdo quando trabalhavam.
Entretanto, como ressalta Frikel (1971), para 0 consumo
familiar os indigenas deveriam estabelecer as suas
proprias rocas e, devido a caréncia de terras férteis, eles
eram obrigados a cultiva-las cada vez mais longe,
mantendo assim, o plantio de queima (de matas), por
conservarem as melhores terras.

Imagem 14- registro de uma cacada
: ,

Fonte: Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Antonio do
Brasil, Recife-PE

A situacdo de Missédo diminuiu drasticamente a
existéncia de animais no entorno, fazendo-os percorrer
muitos quilémetros para praticarem suas atividades de
caga e pesca. No entanto, na tentativa de conter as
insatisfacdes existentes causadas pelo desiquilibrio, os
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missionarios introduziram novas espécies domeésticas,
provocando a mudanga alimentar indigenas e,
principalmente, a exposi¢cdo de animais selvagens pelo
contato com novas doencas e pragas'®. Os animais
introduzidos para garantir o sustento alimentar foram
galinhas, peixes, ovelhas, porcos, cabras, perus, patos e
jumentos, assim como:

O bufalo, nove cabegas ao todo e crias na espera,
ndo teve problema de adaptacdo. O gado vacum
sofreu um pouco, mas as onze cabegas e crias na
espera ja estdo recuperando. Novos bufalos ja
foram adquiridos para a Missdo. Estamos
preparando um curral definitivo e bem instalado
(COSTA, 1967, p. 51).

A introducdo de novas espécies de animais e de
plantas na regido atende a necessidade estrutural da
Missdo, cuja principal intencdo é manté-los reunidos no
territério brasileiro préximo da base militar. O projeto
proposto pelos missionarios ndo se refere apenas a
autonomia alimentar, mas a formacdo de uma estrutura

105 Os danos causados a natureza sdo diversos. As mudancas afetam as
formas reprodutivas e predatérias numa disputa entre espécies exoticas e
nativas, causando um desiquilibrio ao ecossistema com a sua degradacédo
e redugdo  de espécie nativas. Disponivel em <
https://www.oeco.org.br/dicionario-ambiental/28434-0-que-e-uma-
especie-exotica-e-uma-exotica-invasora/ > Acesso em: 15 de jul de 2019.
A introducdo de peixes exéticos na regido pode provocar algumas
consequéncias ao habitat através do surgimento de doengas parasitarias, 0
aumento da competicdo e até mesmo a hibridizacdo de individuos de
diferentes espécie. Disponivel em <
http://www.aquariodesaopaulo.com.br/blog/index.php/a-introducao-
irresponsavel-de-peixes-na-natureza/ > Acesso em: 15 de jul 2019.
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que dispde de energia elétrica, agua encanada (chafariz),
acesso aos produtos industrializados, etc.

Para tanto, os beneficios se fazem a partir da
participagdo na qual se exige dos indigenas uma
adaptacdo, transformando seu modo produtivo com a
insercdo de novos valores, mudando a légica e desafiando
0s costumes pautados na coletividade.

Nos primeiros tempos, isto trouxe dificuldades
de compreensdo e acomodagdo que, em parte,
ainda persistem. Pois o trabalho é feito por
diarias e nem todos os indios compreendem isto.
Achavam que o servico de um vale pelo o outro;
quer dizer: se, p. ex., num determinado Servigo
fulano trabalha trés dias e beltrano o débro do
tempo, o pagamento deve ser igual para éstes e
todos 0s outros participantes por se tratar de uma
unidade de servico, independente da maior ou
menor contribui¢do individual [...] E nessa base,
0 pagamento [..] devia ser dividido e partes
iguais (FRIKEL, 1971, p. 97).

Quanto ao horario de trabalho proposto,
normalmente eles dedicavam entre 5 a 6 horas por dia,
tendo inicio as 7h e seu encerramento as 13h ou 14h,
sendo reservado o resto do tempo para cagar, pescar e
trabalhar na roca, favorecendo assim a atividade alimentar
tradicional como complemento. Por sua vez, os indigenas
ndo usavam a loja da Missdo para comprar alimento, mas
limitavam sua utilidade para aquisicdo de objetos
industrializados, a exemplo de armas e balas, facdes,
radios e pilhas, machados, etc. O cansaco fisico devido ao
ritmo de trabalho, a escassez de animais no entorno da
Missdo e as distantes areas cultivaveis geraram a falta de
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alimentos em suas casas, despertando, como aponta Frikel
(1971), insatisfacdo quanto ao modelo proposto, no qual as
mulheres e idosos criticavam a exclusiva participacdo dos
homens nos servicos da Missdo, por ndo mais se
dedicarem em suas atividades tradicionais, necessarias
para 0 sustento daqueles que dependiam de suas
obrigacOes. Por sua vez, a pratica de cacar animais de
grande porte na regido esta relacionada ndo somente com
as qualidades do cacador, mas faz parte do seu universo
ritual, no qual segundo Riviere (2001), se configura na
transformacao de prestigio, que auxiliado com os frutos da
terra, processados pelas mulheres, sdo servidos na
comunidade imprimindo prestigio e, no caso do chefe da
aldeia, proporcionando, inclusive, um gesto politico ao
alimentar os seus convidados.

A ideia dos religiosos era introduzir produtos e
relaciond-los ao trabalho como principal meio de
aquisicdo, estabelecendo um projeto de socializacdo, cujo
objetivo era inseri-los gradativamente em contato com
outros brasileiros, ensinando-lhes novas formas de trocas
comerciais, causando-lhes assim dependéncia. Para tanto,
os Tiriyo

Procuram  estabelecer  reciprocidade  nas
transa¢fes econdmicas com 0s brancos, mas dao-
se conta de que estes tentam sempre transformar
essa reciprocidade em hierarquia (HOWARD,
2002, p.45),

gerando ndo somente uma dependéncia, mas nos muitos
aspectos a desestabilizacdo das formas organizativas,
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impondo novas prioridades, nas quais passam a ocorrer,
inclusive, a instituicdo de uma lideranca alinhada ao
projeto de mudanca. Como destaca o religioso Frei Cirilo
no relatorio®® 8 FUNAI, vemos que

Outro intuito da Missdo é a organizagdo ou
reorientacdo da economia tribal, de formar a
ajusta-las as exigéncias da sociedade envolvente.
Pretende-se, assim, assegurar uma gradual
elevacdo do padrdo de vida indigena e permitir
uma integracdo ndo espoliativa na economia
nacional®’.

Desde os primeiros anos de existéncia da Missdo
foram criadas alternativas que buscaram consolidar a
autonomia alimentar dos indigenas, proporcionando, a
partir dos trabalhos ofertados, a utilizagio de sua méo-de-
obra nessas atividades . Dessa forma, os indigenas
poderiam inserir-se nos setores da agricultura, na pecuaria,
nos servicos especializados e no artesanato.

Desse modo, o setor da agricultura introduziu
muitas mudas de arvores frutiferas e novas culturas,
garantindo ndo somente o pagamento pelo trabalho, mas o
aprendizado de novos conhecimentos, incentivando-os
para que fosse repetido em suas rocgas particulares. Os

106 O documento tem como titulo: Sr. secretario executivo da Fundagio
Nacional do indio Brasilia no ano de 1968.

07 Frei Cirilo Haas, pagina 05. Documento: Ao senhor Secretario
Executivo da Fundago Nacional do Indio 01 de agosto de 1968, pag 1-8.
(Arquivo do Convento de Belém, assunto Missdo Tiriyo).

108 Essa pratica também fora notada no estudo do antropdlogo Jodo
Pacheco, O nosso governo, quando através das rogcas do Posto do SPI
entre os Ticuna, foi inserido o remunerado para reunir e utilizar a mao-de-
obra obra indigena (OLIVEIRA, 1988).
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frades fizeram muitas tentativas, havendo safras que
lograram éxito e aquelas que acarretaram prejuizos.
Entretanto, o investimento, de 1972 com a presenga de um
engenheiro agronomo, foi ampliado a producdo do setor,
arando a terra e plantando cerca de 500 arvores frutiferas,
sendo devidamente acompanhadas e adubadas. As 25
espécies plantadas naquele ano foram: bananeiras,
cajueiros,  coqueiros,  muricizeiros,  sapotilheiras,
laranjeiras, cupuagueiros, jaqueiras, mimosas de Peru,
mamoeiros, limoeiros, abacateiros, abieiros, mangueiras,
tamarindeiras, balsamo, jenipapeiros, etc. No final do ano
0 engenheiro j& havia notado alguns resultados, porém
nem todas tiveram sorte, ndo havendo o desenvolvimento
a exemplo dos mamoeiros'®.

Segundo o relatério produzido pelo engenheiro
em 1973, a plantacdo de arvores frutiferas foi ampliada e
resultou em um grande investimento agricola, porém o
investimento ndo se limitou apenas a esse tipo de plantio,
mas houve um desenvolvimento das culturas segundo o0s
tipos de solos encontrados na regido (identificado por ele
como de capoeira e campo geral). Nas areas plantadas foi
destruida a camada de podzolidacdo por meio da remocao
da terra, adicionando adubo natural extraido das folhas das
florestas, lixo organico da aldeia e estercos, permitindo
assim maior arejamento da terra e a formacdo de hdamus.
Com a devida correcao foram plantadas cerca de 3.000 pés

109 | FES, Albert. Relatério das atividades do engenheiro agronémo
Elbert Elfes na Missao tiriés durante o periodo de 3 de maio de 1972 a 30
de maio de 1973. Datil. Curitiba, 20 de jun. 1973. Datil. p.12 (Arquivo
Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo Tiriy6, assunto conventos e
paréquias).
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de abacaxi, culturas de curto prazo como feijdo (guandu,
mucuna preta e de moita, 4,5 hectares), arroz (2,5
hectares), milho (1 hectare), melancia, sorgo branco,
mandioca e macaxeira (4,5 hectares). Pensado no aumento
bovino e aviario, investiu-se também na plantacdo de
leguminosa arborea e de uma variedade de capins como o
capim elefante, capim sempre verde, capim colonido,
canarana flutuante, canarana ereta, capim de planta,
pangola e pastagens artificiais. Toda transformacdo do
solo se deu com maquinarios adquiridos a partir da
propaganda feita aos fiéis de conventos franciscanos na
Alemanha e no Norte e Nordeste brasileiro, onde se
comercializavam artes indigenas e se arrecadavam
doagdes em beneficio da Missdo!® (GLASER, 1972). Na
imagem abaixo frei Paulo organiza o grupo de mulheres
para a colheita do arroz.

1A Provincia Franciscana de Santo Antdnio do Brasil, na temporalidade
histérica da pesquisa, fazia-se presente em sete Estados do Nordeste, no
Pard e na Alemanha. No relatorio publicado por Frei Tadeu Glaser em
1972, na revista Santo Antonio, a coleta em prol da Miss&o Tiriy6 tinha
sido feita em 30 lugares onde os frades trabalhavam, somando uma
quantia de Cr$ 4.105, 96 (Revista de santo Antonio, 1972).
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Imagem 15- Colheita do arroz

f N L
&'- le R s
Fonte: Arquivo da Provincia Franmscana de Santo Antonio do
Brasil, Recife-PE

O projeto alimentar introduzido na Missdo nao
levou em consideracdo a opinido dos indigenas, por serem
0s conhecedores da regido, mas tratou-se de um projeto
‘imposto’. Mesmo tomado de boa intencéo, ele foi incapaz
de envolver os indigenas no cuidado e continuidade do
projeto, sem que houvesse uma compensacao salarial. Para
se obter uma safra modesta, as culturas introduzidas pelos
missionarios careciam de atencdo quanto aos cuidados
com limpeza, pragas, irrigacao e adubacdo. Por sua vez, as
plantagOes nativas cresciam vicejantes sem a preocupacgéo
diaria dos indigenas e com a garantia de bons resultados.
Para tanto, necessitava apenas de bons solos e que nao
mais se encontravam nas redondezas. Segundo o
missiondrio frei Paulo Calixto, ele ndo lembra a data em
que o projeto sucumbiu, mas entre as décadas de 1970 e
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1980, frei Bento Letschert comecgou importar alimentos da
cidade de Belem, por entender que seria muito mais barato
fazé-los, do que insistir no cultivo de algumas culturas.

Entretanto, ndo podemos dizer que houve um total
desinteresse dos indigenas pelas novas culturas plantadas,
mas o0 insucesso esta relacionado as dificuldades
adaptaveis encontradas por algumas espécies, que para
resistir necessitaria de muita atencdo e condicdes
favoraveis. No entanto, a resisténcia a mudanga e a
descontinuidade do projeto intrigava 0s agentes que ndo
encontravam outro meio que justificasse tdo grande
aglomeracdo, elevando assim o ndmero dos produtos
importados nos avides da FAB, agora ndo somente com
alimentos industrializados, assim como tudo aquilo que
podia ser plantado na Missdo como o arroz, feijdo, café,
etc. E que por ndo ter havido éxito nesse projeto, 0s
indigenas residentes na Missdo continuariam ainda mais
dependentes.

Paulatinamente, 0 ingresso de alimentos
processados mudou ndo somente o habito dos indigenas,
mas devido ao seu consumo excessivo, vem acarretando
alguns danos aos seus organismos, resultando no
aparecimento de problemas como a diabetes tipo 2, cérie,
obesidade, hipertensdo arterial, insuficiéncia renal,
agravamento da osteoporose e outras doencas
relacionadas. Essas doencas sdo decorrentes do consumo
excessivo de refrigerantes, agucar, biscoitos, bombons,
bolachas, quitutes, sal, sardinhas, etc., vendidos no
barracdo da Misséo.
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Atualmente, podemos encontrar na Missdo
inimeras arvores frutiferas!'! plantadas naquele periodo e
que, por se encontrarem no espacgo coletivo, alimentam
com suas respectivas safras todo aquele que dela desejar.
No tocante as rogas particulares, os indigenas adotaram
algumas espécies que resistem aquele tipo de solo e por
cairem no gosto comum, continuam fazendo parte da base
alimentar dos Tiriyd, Kaxuyana e Xikiyana.

O setor de servicos especializados era formado por
pessoas cuja participacdo se exigia uma capacitacdo e
maior assiduidade, adicionando na sua diaria 33% a mais
do que aqueles que prestavam servico no campo (CEDI,
1983). Os profissionais eram ferreiros, mecanicos,
eletricistas, tratoristas, pedreiros, carpinteiros, professores,
costureiras, serradores e cozinheiras, etc. Ao0s que
desempenhavam essas funcdes especificas,

Sempre hé algo de reparar nas viaturas, maquinas
diversas como agricola, elétricas ou de costura,
de espingardas etc. conserto de toca-discos, radio
e gravadores. Fabricacdo de novas pegas. Cinco
motoristas indigenas guiam com seguranca
tratores ‘Unimogues’, sabem tirar arvores das
rocas e transporta-las para a serraria. Nela temos
dois indios, bons serradores, aproveitando bem a
madeira. Trés estdo preparando na carpintaria as
pecas de portas e janelas para a casa dos
missionarios!*?.

111 0 centro da Missdo é repleto de jambeiros e mangueiras. Margeando as
casas encontram-se jaqueiras, goiabeiras, cajueiros etc.

12 Frei Angélico Mielert, OFM pagina 03. Documento: Relatério da
Missdo Tirio do ano de 1981, ao Ministério do Interior, Fundacédo
Nacional do indio-FUNAI. Gabinete do Presidente, cel. Paulo Moreira
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Para tanto, esses profissionais conseguiram
desempenhar com maestria os servicos a eles confiados,
podendo, inclusive na auséncia dos agentes, dar
continuidade aos seus respectivos cargos. A maior parte
dos trabalhadores ndo recebia a sua diaria, mas preferiam
acumular e receber na loja da Missdo em forma de
mercadoria, sendo possivel identificar em suas
cadernetas!® os acessorios preferiveis nessa relagdo de
troca com 0s agentes. A imagem abaixo registra uma das
atividades da oficina mecanica. Nela pousam para foto frei
Cirilo e Nasau.

Imagem 16- Oficina mecanica

—

) -
Fonte: Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Anténio do
Brasil, Recife-PE

Leal. Tiri6, datil. 02 de jan. 1982, p. 1-4. (Arquivo Provincial, Recife.
Pasta sobre a Misséo Tiriyd, assunto conventos e paroquias).

113 Os frades produziram alguns pequenos cadernos que registraram a
frequéncia dos trabalhadores e os valores a ser recebido (caderno de
ponto, ano 1972). O caderno da loja traz, por sua vez, o nome do
indigena, ano trabalhado, saldo e os produtos consumidos.
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O trabalho artistico desenvolvido pelos indigenas
logo caiu nas gracas dos religiosos e tratando-se de um
interesse econdmico, logo lhe foi atribuido valor. Os
objetos adquiridos pelos missionarios eram vendidos nas
paréquias e conventos franciscanos, ajudando nas
despesas e investimento da Missdo. Para tanto, como
atesta o religioso Frei Paulo

Eles faziam os caixotes de madeiras de tabua
boa, de 12 metros de comprido, ele levava tudo
de artesanato, arco, flecha, colar, tudo [...] Leva
pra Belém e de Belém eles botavam no navio.
Com essas coisas eles faziam bazar na Alemanha
e arrumavam dinheiro, muito. E com isso a
missdo ia crescendo com recurso dos alemées
sabe, ai crescial®.

A exemplo de outros povos, a arte Tiriydo €
produzida por homens e mulheres, havendo somente, uma
divisdo dos servigos para a sua confec¢do!'®. As pessoas
que se dedicavam na producdo e venda desses objetos aos
religiosos criaram uma alternativa de acesso aos produtos
na loja da Missdo, sem que fosse preciso oferecer a sua
forca de trabalho nos setores produtivos. Todavia, o valor
pago pelos missionarios ndo satisfazia os indigenas, que

114 Frei Paulo Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em 24/02/2019.
115 O artesanato Tiriy6 dividia-se entre as produgdes masculinas que eram
“canoas e remos, arcos ¢ flechas, bordunas de danga, colheres e fusos,
barcos e esculturas de pequenos animais, fibras, redes e cordas... mantos
capacete de danga, cestos ou peneiras, abanos, orelhas, nariz, bragos
também cintos e tangas”. (MIELERT, 1973, p. 3). As produgdes das
mulheres eram “panelas e fornos de beiju... fios de rede e tipoias, enfeites
de pernas... colares, enfeites de bracos, (p. homens), pulseiras, cintos e
tangas (p. mulheres)”. (Idem, p. 3)
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reclamavam da desvalorizacdo conferida aos seus
produtos. Assim sendo, tendo esses indigenas a
oportunidade de viajar a cidade para uma eventual
reunido, aproveitavam para oferecer e vender esse material
num valor acima daquele pago pelos religiosos na misséo
(CEDI, 1983).

Diferente da agricultura, a pecuaria teve um melhor
resultado e ainda hoje é presente entre eles. Porém, a
forma de se relacionar com o gado foi ressignificada,
sendo assegurada liberdade ao animal para viver solto,
rompendo desse modo o vinculo afetivo com o rebanho
para que ele possa ser cagado e consumido. Culturalmente
os Tiriy6 ndo se alimentavam dos animais por eles criados,
tornando-se sobremaneira, um empecilho ao projeto dos
missionarios que introduziram animais para ajudar no
sustento.

Esse setor cresceu gracas a experiéncia do religioso
Paulo Calixto que, sendo filho de vaqueiro no Ceard,
ajudou no aumento do rebanho, transmitindo esse oficio
ao grupo de vaqueiro que ele formara, ensinando a tirar
leite, fazer queijo, requeijdo, manteiga, coalhada e,
principalmente, acostuma-los a consumir carne de gado
(bufalo e boi branco). Ndo tardou muito e logo se
acostumaram com a carne bovina, mas 0 mesmo nao
aconteceu com o leite e seus derivados, ndo havendo
atualmente o interesse por sua producdo e,
consequentemente, 0 Seu consumo naquele contexto
produtivo.
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Segundo frei Paulo Calixto, o brigadeiro Camarao,
fiscalizando a regido de fronteira, identificou, proximo a
Missdo, um rebanho de gado desgarrado de uma fazenda
formada na regido de campo gerais entre o Brasil e
Suriname, por um fazendeiro surinamés ou americano. O
fazendeiro havia deixado o gado sobre os cuidados de
alguns vaqueiros e mantinha assisténcia aérea regular,
levando material e escoando o gado abatido. Entretanto,
ap6s um acidente com um helicéptero, a fazenda foi
abandonada e o gado dispersado no campo, atingindo
terras brasileiras e se tornado selvagem. O brigadeiro
propds ao religioso a captura do gado, e para o intento frei
Paulo pediu apenas que fossem contratados trés vaqueiros
do Marajo/PA, por obterem a pratica necessaria para
aquela atividade. Apos a localizacdo do rebanho, eles
conseguiram capturar 30 fémeas e sete machos,
aumentando dessa forma o nimero do gado presente na
Misséo.

O éxito desse setor estd relacionado com a
descentralizacdo dos indigenas da Missdo na década de
1970, por motivos a serem tratados posteriormente. A
criacio de gado na Missdo '° estava limitada ao
movimento entre pasto e curral, porém com a reocupacao
territorial e o deslocamento do gado para as aldeias de

118 Criar gado na missdo exigia um cuidado especial, tanto pelo controle
das vacinas e demais cuidados, como pelo deslocamento entre o pasto e 0
curral todos os dias. Sobre o controle, ele estava protegido de oncgas e
garantia a integridade das rogas. Esse gado era responsavel por fornecer
entre 40 a 50 litros de leite para a cozinha Missdo, que podia ser bebido
ou transformado em manteiga e queijo (Frei Paulo Calixto Cavalcante, 85
anos, Canindé/CE, em 24/02/2019).
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Kuxareé, Ponoto, Orutaém e Orokofa proporcionou uma
nova dindmica social. A boa aceitagdo ndo se deve sé
tanto pela introducdo da carne bovina na dieta indigena,
mas 0 sucesso estd relacionado ao valor do animal,
podendo sua carne ser vendida e trocada, garantindo
vantagens aos indigenas vaqueiros na continuidade dessa
atividade. Entretanto, como foi tratado acima ao se discutir
sobre os conflitos, a ‘falta de cuidado’ apontada por frei
Paulo tornou o gado selvagem e despertou 0 interesse
daqueles que ndo se beneficiaram com essa atividade,
aplicando nesse setor a ‘partilhar forgada dos bens’,
abatendo e vendendo os animais.

As formas de pagamento para aqueles que
trabalhavam com o gado se dava em funcdo dos objetos
desejados, assumindo um carater de troca na relacdo com
o frei Paulo, podendo assim receber espingardas,
cartuchos, redes e até mesmo a construcdo de uma casa.
Com a descentralizacéo e a distribui¢do do gado nas novas
aldeias, esses lugares passaram a ser o centro da criagao
do gado e a fornecer carne para os religiosos, militares e
indigenas na Missdo, favorecendo aos trabalhadores
vaqueiros que passaram a utilizar-se do gado como moeda
de troca. Recebendo a posse do gado, 0s vaqueiros dessas
aldeias assumiram o controle nessa relagdo e 0s recursos
com a venda da carne poderiam ser usados em beneficio
da sua aldeia ou em interesse préprio.

Em suma, a discussdo neste capitulo se deu em
torno das diferentes formas adaptativas dos indigenas na
Missdo, buscando ressaltar a sua relagdo interétnica e as
estratégias usadas para se relacionar com 0s agentes e seus
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diversos interesses na regido, assim como uma
apresentacdo da estrutura da Missdo cujo escopo era
facilitar a socializagdo. A analise dos dez primeiros anos é
importante para compreender a transplantagdo de ideias,
mentalidades,  técnicas, histérias e  cosmologia
reproduzidas naquele contexto, no qual a partir do
cruzamento das fontes, foi-nos possivel entender o seu
cotidiano e os conflitos que resultaram de mudltiplas e
complexas redes de relagdes interétnicas, confundindo os
agentes por seu limitado conhecimento ao lidar com o0s
conflitos decorrentes da centralizagéo.

O processo de territorializacdo possibilitou aos
grupos em estudo a construcdo de uma identidade coletiva
em detrimento dos desafios apresentados para a
socializacdo. O acesso a educacdo e o dominio dos
cddigos culturais pelos indigenas foram cruciais nesse
novo contexto para interagdo com os nao indios. O
dominio do idioma garantiu conhecer os seus direitos na
nova sociedade e, de certo modo, lutar para se obter
respeito, recorrendo muitas vezes aos 0rgdos publicos em
beneficio proprio, denunciando os agentes com 0s quais
mantinham relacBes e que as vezes tinham o0s acordos
violados. A descentralizacdo, ocorrida a partir de 1970,
ndo pode ser entendida como um rompimento de relacdo
com os agentes, mas significa o desejo de maior liberdade,
possibilitando a continuidade de préticas outrora proibidas
pelos missionarios, e que nessas novas aldeias podiam ser
praticadas distante do seu olhar recriminador. Para tanto,
recorriam a Missdo para a obtencéo dos servicos de saude
e educacdo, e quando havia necessidade de dinheiro,
participavam das oportunidades de trabalhos oferecidas na
Misséo.
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CAPITULO II1

A MISSAO TIRTYO COMO UM ESPACO DE
REINVENCAO ETNICA

Discutiremos neste capitulo como os indigenas se
ressignificaram na Missdo Tiriy6. A diversidade étnica,
prépria da regido das Guianas, € a reunido por meio de um
projeto centralizador, entendida a principio como um
campo de luta e de fronteiras étnicas, deu lugar a criacao
de uma identidade coletiva e a diminuicdo de suas
diferengas histdricas, reelaborando, desse modo, o seu
universo cultural, resultado da relacdo com novas formas
de saber e experiéncias. A afirmacdo da fronteira pelos
respectivos paises e, consequentemente, a disputa travada
pelas MissGes, para a agregacdo do maior numero de
indigenas no seu territério, ndo poderia jamais dividi-los,
mas pelo contrario, enriquecé-los com os resultados
positivos que porventura viessem a ocorrer. Para tanto, 0s
indigenas s6 se deixaram reunir nos paises que melhor
Ihes ofereceram vantagens, ocorrendo assim diversas
migracOes entre as missoes, fazendo-os se beneficiar do
projeto politico que melhor lhes servisse. Para aléem da
migracdo entre as missdes, a reocupacdo do territdrio
tradicional atraves do processo de descentralizacdo, na
década de 1970, foi de grande importancia para 0s grupos
envolvidos, tanto pela reestruturacdo de suas culturas,
como para a criacdo de autonomia, tdo necessaria para a
elaboracdo de um discurso de oposicdo ao sistema
implementado pelos agentes. Desse modo, buscamos
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evidenciar a partir da descentralizagdo como “essas vidas
minusculas também participam, a sua maneira, da grande
historia da qual elas ddo uma versdo diferente, distinta,
complexa” (REVEL, 1998, p. 12).

3.1. A descentralizacao como afirmagao identitaria e
de luta

Os dez primeiros anos de convivio na Missdo
foram marcados por uma intensa relacdo étnica. O contato
com o diferente e 0 acesso a outras formas de saber, lhes
proporcionou uma melhor insergdo no universo dos néo
indios, fazendo uso inclusive do idioma e demais &reas do
saber através da educacdo, possibilitando conhecer e
“participar de discussdes politicas, reivindicar direitos
através do sistema judiciario” (ALMEIDA, 2010, p. 20),
dominando com destreza 0s mecanismos de
funcionamento na nova sociedade.

Protasio Frikel (1971) levanta algumas questfes
que justificam a necessidade para descentralizacdo por
parte dos indigenas reunidos na Missdo Tiriyd. Para o
autor, a insatisfacdo aconteceu devido a falta de alimento
por ndo mais se obter com facilidade a subsisténcia
coletiva, segundo o modo tradicional, sofrendo o grupo
com o exaurimento dos recursos devido a aglutinacdo de
mais de 222 pessoas na Missdo!’. A introducio de novas

1170 exaurimento dos recursos se deu devido a pobreza do solo, por ndo
se exigir um tempo para a sua recuperacdo, como também, em relacdo ao
crescente nimero de pessoas residentes na Missdo, gracas ao proficuo
meio de atracdo e ao aumento da taxa de natalidade presente na sua
primeira década de existéncia da Missdo (Relatério do engenheiro
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formas econémicas e produtivas submeteu os indigenas
numa relacdo de dependéncia por produtos importados,
levando-os a empregar grande parte do ordenado na
aquisicdo de produtos que ndo eram alimentos, aspecto
estudado no capitulo 2° deste trabalho, causando-lhes uma
situacdo de fome e de insatisfacdo por parte das mulheres
e dos idosos que dependiam dos homens em idade
produtiva, responsaveis por sustentar tradicionalmente a
sua parentela com caca e pesca, gerando, dessa forma, um
descontentamento entre as pessoas que residiam na
Missdo, fazendo-os muitas vezes lembrar dos tempos de
fartura de quando viviam espalhados no territorio.

A partir do enfoque da descentralizagdo ocorrido
no ano de 1970 e a reocupacéo do territorio tradicional por
Yonaré Marakusi, pretendemos analisar o contexto de
Missdo que eles estavam inseridos, tendo como ponto de
partida o resgate da memoria e o0 acesso a fonte
documental, com o escopo de identificar as inquietacdes
provocadas no processo de territorializagdo e sua ansia por
maior liberdade, haja vista a descontinuidade de suas
préticas culturais devido a censura dos missionarios'é, O
afastamento da Misséo néo significou uma ruptura com os

agrénomo Albert Elfes de 1973; Relatério de frei Angélico a FUNAI de
julho de 1973)

118 Reproduzindo um antigo método de evangelizagio praticado pelas
Ordens religiosas no periodo colonial, os missionarios fizeram uso de
elementos da cultura indigena para a transmissdo de suas ideias religiosas.
As préticas tradicionais condenéveis pela moral cristd foram prontamente
desestimuladas pelos agentes, como alguns ritos xamanicos, relagdes
extraconjugais, poligamia e infanticidio(no caso de nascimento de gémeos
matava-se um). As tradicbes que ndo apresentassem perigo as ideias
cristds foram permitidas e em muitas das vezes aproveitadas, como é o
caso da festa do pupuri no tempo de natal.
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missiondrios, mas essa atitude revelou autonomia e
consciéncia politica, mesmo havendo a manutencdo de
dependéncia aos produtos e dos servigos ofertados na
Missdo, para 0s quais acorriam sempre que necessario.

As motivagdes que levou o cacique e pajé Yonaré
Marakusi a deixar o convivio com 0s missionarios foram
muitas, entretanto, gostariamos de iniciar essa discussao a
partir do documento dendncia de Anténio Tiriyd de 1983,
que, se referindo a politica adotada pelos agentes, pode
nos iluminar na compreensdo do conturbado contexto
existente na Missdo. Segundo Antdnio, a lideranca era
humilhada, massacrada e manipulada *'° pelos
missionarios, muito embora, ndo nos fornecesse mais
informagfes sobre essas denlncias. Baseando-nos nas
observacbes de Protésio Frikel (1971) sobre as
representacbes de poderes tradicionais na Missdo na
década de 1960, buscamos identificar quais seriam as
causas da denuncia de Antdénio e como elas se
manifestaram no contexto de misséo. Para tanto, o autor
ressalta que o surgimento da Missdo Paru de Oeste
desestruturou o modelo organizativo dos indigenas,
submetendo os mais velhos numa situacdo vexatoria, por
ndo serem capazes de dialogar com as novas formas de
conhecimento. Possivelmente, as medidas adotadas pelos
agentes e as mudancas na estrutura tradicional, tenha
alterado um aspecto importante da organizacdo dos
indigenas, que foi a representacdo politica baseada no

118 Antdnio Tiriyd. Denlncia. [S.l.] Datil. Sd (faz referéncia no texto a
1983) ndo paginado (escrito de caneta 42-41). (Arquivo da FUNAI,
Belém. Pasta sobre a Missao Tiriyo).
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prestigio, no qual se exigia do cacicado capacidade de
persuasdo e boa oratoria, e principalmente, competéncia
na organizagdo de questdes rotineiras, como a escolha de
bons lugares para novos cultivos, e que gozasse de outras
boas habilidades'?.

Frikel (1971) ressalta que as mudancas na estrutura
influenciaram diretamente em dois aspectos a vida
comunitaria dos indigenas, a saber: o desrespeito ao
cacique e aos mais velhos e; na destituicdo do ‘conselho
de ancidos’*?! (grupo formado para decidir com o cacique
a programacdo de trabalho para o dia seguinte).
Tradicionalmente, a sucessdo da funcdo de cacique
acontecia de forma hereditaria, sendo transmitida do pai
para o filho mais velho e, no caso de impedimento, para o
irmdo do chefe. Ora, com as mudancas ocorridas na
sociedade indigena, por proporcionar transferéncia de
prestigio para o grupo de catequistas e falta de apoio ao
lider tradicional por parte dos missionarios, surgiram
novos lideres que passaram a representar 0 grupo,
afastando Yonaré de suas obrigacdes como dono lugar
(pata entu), dizendo os indigenas que ele “ndo soube se
impor e que “ndo sabe mandar” (CEDI, 1983. p.193).
Essa interferéncia resultou na atribui¢do de poder a Pedro

120 Tratando-se do dono do local: “Sua posicdo implicava em organizar os
trabalhos didrios, suscitar e manter a cooperagdo entre os moradores da
aldeia, apaziguar disputas e representar os membros do grupo no caso de
vistas de estranhos” (CEDI, 1983. p. 193).

121 Todas as noites o cacique se reunia com os ancidos ao redor do fogo
para determinar as atividades de trabalhos para o dia seguinte,
organizando, desse modo, a vida produtiva da aldeia, assim como as
unides de casamento dos membros entre si e com aqueles ndo
pertencentes ao grupo (FRIKEL, 1971).
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Asefa, sobrinho de Yonaré, o qual passou a representar 0s
indigenas como cacique da Missao por algum tempo. Para
Frikel (1971), os idosos foram colocados de lado por
serem ‘superados’, diminuindo, inclusive, o respeito por
parte dos mais jovens. Para as atividades cotidianas, 0s
jovens passaram a agir por conta propria, hdo consultando
ou combinando com os idosos, como de costume. Com
rara excegdo, observa o autor, alguns jovens mantiveram-
se obedientes somente aos idosos de sua parentela.

O principal aspecto que configurou a mudanca de
poder na sociedade Tiriy0 se deu com a facil adaptacédo
dos jovens no universo cultural e tecnologico dos agentes,
caracterizando, dessa forma, uma posicdo de destaque na
transmissdo das ideias de socializacgdo ao grupo,
possibilitando-lhes representar as fungdes de poder
existente na sociedade Tiriyd, sendo os porta-vozes?? dos
agentes para as ordens de trabalhos e seus mutirdes e,
principalmente, na propagagdo dos ensinamentos cristaos
nos dias de cultos nos domingos, por haver um espago de
comunicacdo para 0s catequistas apds a homilia, assim
como nas oragfes semanais, nas quais se ensinava a rezar
e cantar na comunidade. Essa mudanca, sem duvida,
promoveu a substituicdo das pessoas que representavam o
poder na Missdo, havendo uma disputa entre velhos e

122 Os missionarios sentiram inicialmente algumas dificuldades para a
fluéncia da lingua e compreensdo de muitos dos elementos culturais dos
indigenas. Para tanto, “formou-se na Missdo do Paru de Oeste, um grupo
de rapazes, os ja mencionados pregadores ou catequistas, que, depois de
instruidos pelos missionarios e supervisionados por éles, repetem o
assunto a ser explicado em versdo mais livre e adequada & maneira de
falar dos Tiriy6” (FRIKEL, 1971. p. 89)
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jovens, ou ainda, entre o saber tradicional e o saber
moderno, limitando, como ressalta Protasio Frikel, a
influéncia do cacique Yonaré ao nucleo de sua parentela.

O “conselho” dos homens ao redor do fogo,
outrora elemento importante na vida do indio, foi
transformado, substituido pelos mocos e incluido
num ambiente de fundo religioso, onde os
homens mais velhos, inclusive o legitimo chefe
da aldeia, praticamente, ndo tem mais voz,
mandando estes s6 em sua prdpria casa
(FRIKEL, 1971, p. 90)

A disputa vai além da nocdo de absorcdo de
elementos da nova cultura pelos jovens. Trata-se de um
campo de combate simbolico, cujo esvaziamento de
sentido das formas de representacGes de poder permitiu a
construcdo das bases do projeto de Missdo para a
socializacdo dos Tiriyd. Por outro lado, os indigenas se
empenharam para compreender e dominar os codigos da
nova sociedade, buscando diminuir a todo custo as
desvantagens e sua influéncia, com o intento de
transforma-la. Na dimensdo espiritual, a necessidade de
esvaziamento e de apropriagdo dos elementos da cultura
do outro é grande, fazendo os religiosos, principalmente,
na sua relacdo de alteridade, se interessar pelo dominio da
lingua dos indigenas, pois bem sabiam, que dominando-a
teriam acesso ao seu universo simbdlico, passando a
compreender 0s seus gestos, expressdes, mitos e ritos. De
certo modo, esse conhecimento ndo facilita apenas a
compreensdo do universo do outro, mas lhes permite
transmitir com seguranca as ideias de evangelizacéo,
apropriando-se dos mitos e ritos que sdo indispensaveis
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para a existéncia cultural dos indigenas, atribuindo-lhes
muitas vezes novos significados.

Na imagem abaixo temos uma celebragéo
eucaristica presidida por frei Angélico Mielert e a
concelebragdo de frei Bento Letschert. O indigena
responsavel em transmitir uma mensagem em Tiriy0 €
Pedro Asefa. A missa ocorreu na aldeia Missdo Velha e
néo traz o ano.

Imagem 17- celebracao eucaristica na Missao Velha
- —

Fonte: Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Ant6nio do
Brasil, Recife-PE

Essa interferéncia na forma organizativa dos
indigenas é uma pratica antiga das Ordens religiosas no
Brasil. Desde o século XVI, através do processo de
territorializacdo imposto aos povos éetnicos foram criadas
situagbes de tutelas, nas quais se reuniam pessoas de
diferentes culturas, e que com o escopo da evangelizacdo
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foi obrigado ndo apenas uma lingua diferente, mas criou-
se

um sistema de autoridades nativas baseado na
escolha e indicacdo dos principais (mediadores
entre os indios residentes e 0s missionarios,
selecionados por esses Ultimos) (OLIVEIRA,
2016. p. 269),

“desestruturando” o modelo organizativo tradicional
através da ‘“desorganizacdo politica” dos indigenas e a
facilitacdo para a introducdo das ideias evangelizadoras
dos agentes, obtendo com mais seguranca 0S Seus
objetivos.

A antropbéloga Maria Regina Celestino, no livro
Metamorfoses indigenas, identificou na metodologia de
evangelizacdo jesuitica nos aldeamentos indigenas no Rio
de Janeiro um grande esforco de adaptacdo cultural por
parte dos missionarios. O método se baseava na
observacdo, levando-os a inspirar-se nas atitudes dos pajés
e feiticeiros, que para se comunicar com seu publico
faziam uso de gestos e expressdes como parte do ritual
para uma boa oratéria. A entonacdo da voz e o bater no
peito, enquanto se caminhava, atestavam o0s sinais
persuasivos ao interagir com o0 seu interlocutor,
despertando, desse modo, a aten¢do dos missionarios. Para
tanto, o sucesso das Missdes jesuiticas dependeram da
capacidade de reinvencdo desses religiosos, que dispondo
de elementos de uma determinada cultura, passaram a
reformar a si mesmo, devido algumas inflexibilidades da
Igreja romana, inserindo no seu rito liturgico a masica,
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teatro e a danca, como um importante instrumento de
atracdo e conversdo indigena.

Os jesuitas aprenderam que o respeito a alguns
habitos tradicionais e um envolvimento
progressivo dos indios na nova cultura
organizacional  social ~eram instrumentos
indispensaveis ao seu projeto de colonizacédo, e
organizaram as missdes mantendo de certa forma
0 espirito comunitario das populacGes indigenas.
Mantinham algumas tradicbes indigenas e
procuravam, através delas, introduzir as
mudancas (ALMEIDA, 2013, p. 161).

Todavia, a descentralizacdo ndo pode ser
compreendida como o fim das relacdes estabelecidas com
0s agentes, mas, de certo modo, tratou-se de uma agéo
estratégica, na qual se conservava maior autonomia aos
indigenas das aldeias fundadas, mesmo havendo a
manutencdo de um vinculo de dependéncia com a Misséo
através da assisténcia a saude, educacdo, acesso a cidade,
trabalho, etc. Pensar a postura dos indigenas nesse
contexto de ‘esvaziamento das formas de poder’, faz-nos
refletir sobre uma hipdtese de ‘independéncia’, que
traduzida na busca por maior autonomia politica e
religiosa, € na verdade, a configuracdo de um desejo de
liberdade quanto a moral cristd, que passara a interferir em
suas praticas politicas, produtivas e sociais, afetando, de
certo modo, a sua compreensdo de mundo e modificando
boa parte da sua estrutura do saber.

Quem primeiro se afastou da Missdo em 1970 foi 0
cacique e pajé Yonaré Marakusi, responsavel por receber
os religiosos e militares em sua aldeia. Corroborando com
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a ideia apresentada por Frikel (1971) sobre a
descentralizagdo, no trabalho de campo nédo foi
identificado nos depoentes um discurso explicito (SCOTT,
2013) de insatisfagdo quanto &s mudancas ocorridas com o
estabelecimento da Missdo e da Base Militar, mas que a
saida do cacique Yonaré se deu devido a necessidade de
sobrevivéncia, que por obter uma grande prole e muitas
mulheres tenha dificultado a subsisténcia dos seus pelo
crescente nimero de pessoas residentes na Missdo.

No que toca as mudancas no espaco, em virtude do
projeto de consolidacdo do trabalho de extracdo de arvores
para a construcdo de pontes, postes, casas e moveis, a
criacdo da aldeia Paimeru na regido de mata foi muito
importante. Para frei Paulo, a atitude de Yonaré evitou o
deslocamento diario de 19 km para o seu trabalho e, ap6s a
abertura de uma roca, pode enfim sustentar a sua familia.
Mas o principal aspecto que o missionario destacou se deu
com a possibilidade de expansdo do gado com a
descentralizagdo no territorio, que estabelecendo na nova
aldeia um curral, pode suprir a demanda de carne na
Missdo, ao mesmo tempo em que se mantinham afastados
os animais das plantag@es cultivadas na Miss&o!%,

128 Frei Paulo Calixto chegou na Missdo em 1969 e devido sua experiéncia
com a pecuaria, foi o grande responséavel pela introdugdo do gado na
regido. Ele se aproveita do processo descentralizador para expandir o
gado, ensinando algumas pessoas a importancia do cuidado com o animal
e sobre a necessidade para a manutencdo dos indigenas, principalmente
daqueles reunidos na Missdo, devido a sua escassez de caca (Frei Paulo
Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em 24/02/2019).
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Imagem 18 - Visita de Frei Cirilo a Yonaré e a sua
esposa Salomé
e

Fonte: Arquivo da Provincia Franciscana de Santo Ant6nio do
Brasil, Recife-PE

O gesto de Yonaré estimulou a reocupacdo do
territorio por alguns chefes de familia, permitindo que se
formasse além da aldeia Paimeru, as aldeias Pedra da
Onca, Cuxaré, Acahé, Awiri e Acapu. A descentralizacdo
dos indigenas nao significou apenas uma tomada de
consciéncia quanto as constantes ameacas das frentes
exploradoras no territério, mas, de certo modo, configurou
um campo de reconquista simbdlica e cosmoldgica,
exigindo das pessoas envolvidas a reutilizacdo dos espacos
outrora habitados, e principalmente, a criacdo de vinculos
pelos indigenas realocados, no qual se exigira atribuicdo
de sentidos pela rememoragédo e transplantacdo de suas
experiéncias vividas para aquele territorio.
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Nos anos de 1968 e 1969, chegaram a Missao
Tiriyo dois grupos da familia Karib originarios do rio
Trombetas e Kaxpakuru, os Kaxuyana e Xikyana
(Ewaroryana), fugindo de uma situacdo epidemioldgica
que ha muito assolava aqueles povos. Muitas foram as
mortes dos Kaxuyana devido ao avanco da frente
extrativista. Desde 1920, as aldeias ja vinham sendo
reduzidas e fechadas, pelo grande nimero de pessoas que
pereceram com O sarampo e pneumonia, fazendo os
sobreviventes refugiarem-se nas matas isoladas, como
solucdo a presenca de ndo indios no territério, mas
retornando ao seu local de origem quando oportuno. As
epidemias que os indigenas passaram devem-se a
proximidade com o0s centros urbanos e sua féacil
localizacdo (FRIKEL, 1970). O intenso contato com as
frentes extrativistas causou um grande impacto de
diminuigdo étnica, fazendo os sobreviventes refletirem
sobre a possibilidade de uma mistura com outros grupos
para a continuidade de sua existéncia como povo'?4,

Por volta de 1966, foram enviados a Missdo Tiriyo
Jodo do Vale e Hondrio com o objetivo de promover 0s
lacos necessarios que permitissem a migracdo dos

124 Descartando os grupos étnicos que no passado tiveram conflitos e os
guilombolas com os quais se mantinha contato, escolheram os Kaxuyana
migrar para as terras dos Hixkaruyana do Nhamunda com seis pessoas e
para a terra dos Tiriyd no Paru de Oeste com 48 pessoas. Fazia-se
necessaria a mistura para a salvacdo bioldgica do grupo, que ja se
encontrava bastante aparentado entre si, impossibilitando novas relagfes
de consanguinidade. Os poucos Kaxuyana que ficaram no seu territério
tradicional, resistiram as epidemia se refugiando nas matas, evitando o
contato com os grupos de exploradores. Das 48 pessoas que chegaram na
Missdo, a maioria era formada por criancas (FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).
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indigenas do Trombetas, e principalmente, analisar as
praticas culturais Tiriy0 e sua capacidade de se relacionar
com o outro, como também, verificar as condi¢des de
caca, pesca e fertilidade do solo. Ap6s um ano de
convivéncia com esses indigenas, eles revelaram o real
motivo de sua visita entre os Tiriyd, que fora preparar a
migracdo de algumas familias que resistiam as condigdes
catastroficas em suas terras e, que com a permissdo do
Cacique, desejariam regressar ao Trombetas para buscar
0s sobreviventes que desejassem ali permanecer. Com a
permissao de Yonaré, a FAB providenciou o deslocamento
aéreo dos indigenas para Missdo em 1968'% (FRIKEL,
1970; CEDI, 1983).

As impress@es criadas pelos indigenas no primeiro
contato foram distintas e bem variadas. O medo do outro,
representado pelas doencas?® que traziam, deixaram os
Tiriy0 apreensivos. Por sua vez, a incerteza se seriam
aceitos pelo grupo também atemorizava os Kaxuyana,
assim como a diferenca cultural existente entre eles,
expressa a principio pela variacdo linguistica. Mas como

12 Os indigenas pediram a ajuda de Dom Floriano Loewenau, bispo de
Obidos, para que intermediasse junto aos missionarios e & FAB a sua
viagem para a Missdo. Foi alugado um barco e eles foram levados para
Obidos, de onde pegaram 0 avido para a Missdo. Os que se recusaram
viajar de avido o fizeram de canoa subido o rio Paru do Oeste, contando
com o apoio dos Tiriy6 e dos missionarios que garantiram a sua provisao,
pois tratava-se de uma viagem dificil pelo elevado nimero de cachoeira e
dos quildémetros & percorrer.

126 Os kaxuyana chegaram na Missdo com tuberculose, doengas venéreas
(gonorreia e sifilis), impinges e sarnas . Os casos graves foram
conduzidos para as cidade e aqueles que ndo apresentavam risco, foram
tratados com medicamentos no posto de salde da Missdo (FRIKEL,
1970).

- 160 -



esperado, o acolhimento prevaleceu e ap6s um ano e meio
de convivéncia na Missdo ja havia se formado 6 casais,
fruto dessa mistura étnica. As memorias da senhora Vera
Kaxuyana sobre esse periodo é marcada por algumas
dificuldades. Quando chegaram em 1968, com uma idade
aproximada entre 13 e 15 anos, nao encontraram a fartura
de alimentos que Jodo do Vale e Hondrio tinham dito
sobre o territdrio. Por serem acostumadas com o café da
manhd, acordava e ndo tinha nada o que comer. Alias, eles
ndo tinham rocas na Missdo e todo o sustento do grupo
provinha das plantacdes dos frades que cederam mandioca
para que colhessem na roga comunitaria. A situacdo soO
melhorou quando passaram a colher de suas proprias
rogas?’.

Seguindo as regras dos habitantes locais, 0s
homens kaxuyana casados com mulheres Tiriyd0 eram
obrigados a morar na casa do sogro e dedicar alguns anos
de servicos pelo casamento com a sua filha. Somente ap6s
0 nascimento do primeiro filho ele teria o direito de
construir uma casa e morar com a familia préximo ao
sogro. Apds o tempo de obrigacdo para com 0 sogro ele
teria a liberdade de sair da aldeia do sogro e voltar para o
seu lugar de origem. Entre os afazeres que lhe competia,
ele deveria abrir roga, construir casas, pescar e cacar,
porém sempre obtendo uma participacdo dos resultados
(FRIKEL, 1971).

127 Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territério
Tiriyd, Obidos/PA, 23/01/2019.
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Imagem 19-Hondrio Kaxuyana com a sua esposa

Maria Arense Tiriy6

=  § . . = e N
Fonte: crédito a Hieber Bertoldo- ano 1972 ou 1973

A formacdo das aldeias Kaxuyana no rio
Trombetas seguia outra ordem. As pequenas aldeias,
formada em torno do seu fundador, possuiam apenas duas
casas, que era uma para oS homens e outra para as
mulheres. As mulheres dessas casas eram visitadas por
seus maridos a noite e durante o dia cozinhavam
coletivamente para todos. Na casa das mulheres moravam
0 cacique e 0s meninos com idade inferior a dez anos
(CEDI, 1983).

Os Kaxuyana buscaram estabelecer-se um pouco
afastados da Missdo, temendo serem absorvidos
culturalmente pelos Tiriy0 que eram maioria. A distancia
ndo era l& grande coisa, por tratar-se de um bairro,
Betania, mas o objetivo do grupo so se tornou pleno com a
criacdo da aldeia Acapu em 1971, a duas horas de
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distancia, fundada por Manoel Souza. Diferente das
aldeias Tiriyd que se formavam a partir da reunido por
parentela, a aldeia Acapu teve um carater étnico, reunindo
0s Kaxuyana para a preservacdo da lingua e demais
elementos de sua cultura. Por ndo serem os donos do
lugar, o lider Kaxuyana ndo reproduziu na Missdo a sua
forma de poder e nem transplantou a sua organizacgédo de
trabalho coletivo, mas por estarem mais habituados com
0s ndo indios e suas formas produtivas, foram eles quem
mais se dedicaram nos servi¢cos remunerados da Missdo.
As casas construidas na aldeia Acapu nao atenderam as
normas tradicionais dos Kaxuyana, mas obedeceu a um
‘modelo caboclo’ separada uma da outra com paredes de
tdbuas. Por outro lado, os indigenas de Acapu
conseguiram manter vivas as suas festas, cantos, dangas e
praticas religiosas, diferenciando-se daquelas existentes na
Missdo (FRIKEL, 1970; CEDI, 1983).

A criacdo da aldeia, segundo a senhora Marinha
Kaxuyana®?®, nasceu devido ao grande nimero de pessoas
residentes na Missdo, por ser insustentavel alimentar-se
das rocas no entorno, carecendo abri-las cada vez mais
distante. Questionando-a acerca da preservagdo dos
costumes e de como poderiam ser notadas essas
diferencas. Ela nos respondeu apresentando uma
lembranca de sua vida, que foi o pedido do cacique
Asefa 1?° | para que os Kaxuyana mostrassem como

128 Marinha Tak Wayaya Kaxuyana. Sem idade. Aldeia Missdo-territorio
Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/2019.

129 pedro Asefa assumiu como cacique da Missdo apds a fundagdo da
aldeia Paimeru por Yonaré e sua retirada. Possivelmente, ele tenha
permanecido como lider da Misséo até a sua ida para Pedra da Onca, a
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celebravam as suas festas e que tipo de comida comiam.
Segundo ela, naquele dia se dirigiram para a aldeia dos
Kaxuyana, ndo somente os Tiriyd, mas também o
missionario frei Cirilo. O diferencial se dava pelo uso de
castanhas, utilizadas no preparo do peixe e da caga,
semelhante a funcdo desempenhada pelo tucupi para os
Tiriy6. Entretanto, ela nos lembra, que atualmente €
impossivel se alimentar de comidas tipicas Kaxuyana, por
seus ingredientes ndo serem encontrados facilmente no
territério Tiriyd, exigindo-se uma grande viagem para
consegui-los.

Dona Vera Kaxuyana, moradora da aldeia Betania,
bairro vizinho da Missdo, partilhando suas memorias,
rememora os tempos de fartura do seu territdrio tradicional
no rio Trombetas. Segundo ela, 14 ndo lhes faltava nada,
tinha de tudo. Quando desejavam dinheiro, dirigiam-se
para Oriximina para vender couro de lontra e madeira,
assim como para comprar algum produto, pois 0 acesso
era facil. Ela se queixa da infeliz lembranca por haver
deixado tudo: os fornos, canoas, rogas e casas.
Recordando o passado, ela convive com a esperanca
incerta de um retorno, pois hoje se encontra comprometida
pelos vinculos estabelecidos com o lugar e com os lagos
de parentesco na Miss&o*®,

200 km de distancia, sendo confiado a lideranca do grupo para o
catequista Naxau, também parente de Yonaré. Mesmo afastado da Missé&o,
Yonaré tinha o titulo de cacique geral e era consultado muitas vezes em
sua aldeia para tratar de assuntos referentes ao seu povo.

130 \Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania- territorio
Tiriy6, Obidos/PA, 23/01/2019.
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As aldeias fundadas com a descentralizacdo sao
espacos de reelaboragdes étnicas, que alicercadas no
desejo de liberdade e autonomia trazem em si as marcas
do vivido, tanto por suas relagbes antigas, como por
aquelas que passaram a surgir com a experiéncia com 0s
agentes. Essas experiéncias condicionaram as praticas dos
indigenas nas aldeias devido ao continuo revisitar da
memoria, cuja lembranca da infancia com seus cheiros e
sabores tornaram-se presentes no novo contexto.

As novas aldeias se estruturaram segundo o
modelo tradicional e nenhum servico existente da Missao
nelas fora implantado. Aquelas que se estabeleceram
proximo, poderiam os indigenas se deslocar regularmente
para as atividades escolar, e no caso de serem mais
afastadas, residir nas casas dos parentes na Missdo,
retornando, sé tanto, para suas respectivas aldeias no
periodo de ferias. O mesmo se aplicava para aqueles que
desejassem ocupar 0s postos de servicos, podendo dedicar-
se de acordo com a sua necessidade e receber pelos dias
trabalhados no final do expediente ou deixar acumulado
para uma Unica vez, aproveitando-se da sexta (na parte da
tarde) por ser dia de compra no barracdo da Misséo. Para o
atendimento a saude fazia-se necessario visitar a Missao.
L4, o enfermeiro poderia tratar o paciente ou encaminha-lo
a cidade através do avido da FAB, que prontamente
socorria 0S casos urgentes. As situagdes que
impossibilitassem o deslocamento poderiam receber a
visita do enfermeiro e a locomocéo do paciente no carro
ou barco, a depender do acesso.
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Por sua vez, a Misséo passou a funcionar como o
centro para as aldeias e para ela acorriam todos os
habitantes do territorio. Entretanto, os anos de convivio
com o0 missionarios e o desejo de desenvolverem-na ao
modo dos servigos existentes na Missdo, buscando evitar o
deslocamento e, consequentemente, a sua dependéncia, 0s
indigenas passaram a exigir dos missionarios a criacdo de
pistas de pouso nas aldeias mais afastadas, como é o caso
de Kuxaré (85km) e Pedra da Onca (200km). Com a pista
de pouso, estariam ligados ndo apenas a Missdo, mas se
conectariam diretamente com a cidade, podendo receber
0s voos da FAB para os casos de emergéncia e demais
necessidades.

Outras conquistas que aspiravam os indigenas para
as suas aldeias se deram com a necessidade de construgéo
de postos de saude e de escolas, que dispusessem de
profissionais fixos para o0 atendimento, evitando o
continuo deslocamento das pessoas. Para tanto, essa
exigéncia se configurou nos pedidos feitos a FUNAI na
década de 1980, exigindo inclusive, a fixacdo do érgdo no
territério, podendo dessa maneira garantir assisténcia aos
indigenas e torna-los independentes dos cuidados dos
missionarios, numa tentativa de guiar o seu proprio
caminho.

3.2. Agéncia, luta e conquistas Tiriyo

Por habitar o territério limitrofe entre Brasil e
Suriname, as relacGes estabelecidas com os ndo indios foi,
de certo modo, fundamental para barganhar benesses dos
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agentes de contato. A presenca de agentes do Estado e de
religiosos foi, em curto prazo, benéfico em relagdo ao
efeito causado pela mobilidade no territorio através de
campanhas desordenadas dos exploradores, por haver
causado muitas doengas e mortes. Outrossim, no que
configura a presenca permanente dos agentes entre eles, o
reconhecimento da terra € uma das muitas conquistas que
foram agenciadas, como também o direito a educacao, por
ter lhes permitido dominar o portugués, e assim,
desenvolver habilidades criticas de defesa e inclusive
fazendo uso do direito e do Estatuto do indio.

O relato de Frikel (1971) sobre o estado em que se
encontravam os Tiriyd no periodo de contato no final da
década de 1950 é de muita preocupagdo. A presenca
desordenada de pessoas em busca de riquezas expusera 0
grupo a propria sorte, fazendo-os perecer em razdo dos
males decorrentes do contato e, como apontado pelo autor,
extinguindo, inclusive, algumas aldeias com doencas
desconhecidas.

O projeto centralizador dos agentes nao pode ser
pensado apenas numa perspectiva unilateral que signifique
imposicdo, mas de certo modo, devemos pensa-lo como
algo ligeiramente discutido, exigindo dos indigenas uma
reflexdo sobre as propostas expostas, possibilitando ao
grupo estudar as vantagens que beneficiasse as pessoas
envolvidas, inicialmente com os remédios e, por fim, com
as promessas de dias melhores, traduzidas pelos guias que
inicialmente acompanharam os missionarios. As perguntas
de Yonaré Marakusi sobre as reais intencBes dos
missionarios em suas terras: “[...] O que vocés vieram
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fazer? Estragar minha aldeia, estragar a terra, o que
vocés vieram fazer” '3 ? Revelam ndo somente a
preocupagdo com a inconveniente presenca, mas foi sem
sombra de duvida um sinal de altivez, externando aos
visitantes o seu parecer, mostrando-se aberto as mudancas
que, como sabia, ja se tornara irreversivel diante dos
tantos contatos no territorio, expondo 0 grupo numa
situacdo de muita dificuldade.

A permissdo dos indigenas para que 0S
missionarios vivessem em suas terras é uma resposta as
promessas feitas pelos agentes, que como nos lembram os
filhos do cacique, “[...] viemos fazer o bem pra ti, te
evangelizar [...] nds vamos fazer o bem e vou ficar com
vocés 132, A presenca dos missionarios entre os Tiriyo se
revelou eficaz para a contencdo epidemioldgica dos virus
e, com a abertura de uma pista de pouso, poder atender nas
cidades os casos mais complicados. Lidar com doencas
desconhecidas e com a morte dos seus pares foi uma
situacdo que os indigenas tiveram que aprender a lidar,
ndo hesitando as vacinas e demais cuidados oferecidos
pelos agentes.

Entre as muitas conquistas alcancadas pelos Tiriy6
no seu processo de socializa¢do, destacamos uma série de
medidas agenciadas para a preservacdo do territorio, que
em meio ao interesse de conservacdo da natureza,
alcancou-se através do Decreto n° 51.043, no ano de 1961
a criacdo da Reserva Florestal do Tumucumaque, assinado

131 Jaime Isukuriri, 54 anos de idade. Aldeia Paruaka- territério Tiriyo,
Obidos/PA, 23/01/2019.
132 1dem, Obidos/PA, 23/01/2019.
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pelo entdo presidente Janio Quadro, a protecdo de uma
area de 17.930 km? nas proximidades da serra do
Tumucumaque. O documento submete a Reserva aos
cuidados do Servico Florestal do Ministério da Agricultura
e respeita o territdrio e seus habitantes, confiando-0s aos
cuidados do SPI**,

A area escolhida para a preservacdo abriga
diferentes especies de plantas e animais evoluidas ao
longo do tempo, existentes apenas naquela regido. Devido
a sua oscilacdo climatica, o ambiente enfrenta periodos de
clima secos e umidos, sendo o refgio de 51 tipos de aves
e de oito subespécies. A regido também abriga duas
diferentes espécies de lepidopteros (borboletas), assim
como a existéncia da familia de quatro tipos de arvores,
lacertideos (lagartos), drosophilas (insetos, pequenas
moscas) e vertebrados. Assim,

Do ponto de vista ecoldgico, a regido compreendida
entre os rios Paru de Leste e Paru de Oeste é de suma
importancia, por englobar &reas representativas de
diferentes ecossistemas [..] “Nas serras do
Tumucumagque e Avrari foi constatada a ocorréncia de
Reflgios Ecolégicos com uma flora bastante
especializada circunscritos a pequenas areas”. E
necessario, portanto que certas areas sejam
urgentemente colocadas sob protecdo como reservas
permanentes, ndo apenas a floresta densa, como
também outros ambientes naturais da area em apreco
_0s diversos tipos de vegetacdo aberta, sobretudo as
savanas e campos naturais que ocorrem na regido do
Tumucumaque e que devem igualmente ser
protegidos (VAN VELTHEM, 1980, p. 29).

1% BRASIL. Cria Reserva Florestal do Tumucumaque e da outras
providencias. Decreto n° 51.043, 25 de julho 1961.
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Para Lucia Van Velthem o Decreto de n° 51.043/61
ndo tem como finalidade garantir a protecdo da terra aos
indigenas, mas criar uma reserva tendo por base o Cadigo
Florestal. Entretanto, mesmo ndo sendo os indigenas o
objetivo dessa protecdo, a Reserva busca, por sua vez,
respeitar o territorio e os indigenas.

Levando em consideracdo as criticas a politica de
contato estabelecida na regido, os indigenas souberam se
beneficiar das relagbes que constituiram com as
instituicGes que atuavam no territorio, garantindo, de certo
modo, o0 seu direito a terra. Temendo o interesse de
criadores de gado no territorio indigena, devido a
existéncia de pastos naturais, foram encaminhados pedidos
para a criagdo de uma area de preservacdo do territorio
indigena, buscando dessa forma, impedir o avanco do
setor pastoril na regido. Dom Floriano Loewenau, OFM,
bispo da prelazia de Obidos, através de um documento
produzido em 1963, sobre 0s impactos que porventura
poderiam ocorrer caso ndo fossem tomadas medidas com a
criacdo de uma Reserva Indigena e que consolidasse o
direito a terra por seus habitantes, diz:

O processo de ocupacdo da regido, por parte de
componentes da sociedade nacional é, ainda,
incipiente. Na realidade, a onda pastoril,
proveniente do Baixo Amazonas, em demanda
dos campos naturais existentes no territorio
Tiriyé, ainda ndo entrou em contato com o
grupo. Todavia, ¢ fora de dlvida que o contato se
dard dentro em breve, se tivermos em vista o
ritmo de expansdo daquela frente econdmica, e 0
interesse demostrado pelos pecuaristas dos
municipios correspondentes em se apossarem das
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terras habitadas pelos Tiriy6 [...] Em vista da
situacdo de conflitos que fatalmente se
configurard, urge a tomada de medidas que
assegurem aos Tiriy0 uma  assisténcia
permanente, eliminando os focos de tensfes
interétnicas, e criando condigdes para um
processo harmonioso de integracdo a sociedade
envolvente. Entre estas condicBes ressalta, como
a mais importante, a garantia de posse do
territério tribal, através da criacdo de uma
reserva indigena®*.

O documento elaborado pelo bispo destaca que
deveria ser assegurado na reserva a existéncia de matas e
de campos naturais, por significar o principal meio para a
sobrevivéncia dos Tiriyd, tanto pela necessidade de terras
cultivaveis, presente nas areas de matas, como também
para possibilitar a caca e coleta nas areas de campo.
Justificando o projeto, diz que a &rea pensada representa
uma infima parcela no imenso territorio brasileiro, porém
de suma importancia para a preservacao natural com suas
espécies existentes.

Todavia, a sua proposta ndo era impedir que
houvesse o desenvolvimento econémico da regido, ou
ainda a socializagdo dos indigenas, mas protegé-los de
campanhas destruidoras e que por se encontrarem com a
saude fragilizada poderiam morrer. O efeito negativo que
0 texto aponta é a possibilidade de conflito decorrente do
processo de introducdo do gado na regido de campos
gerais, afastando, consequentemente, os indigenas do seu

1% Dom Floriano Loewenau. O problema Tiriyé. Necessidade de criagdo
de uma reserva indigena. Belém, 30 abril de 1963. Arquivo da prelazia de
Obidos/ Misséo Tiriy6- documentos histdricos.
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territério pela escassez de alimento, ou incorporando-0s
nas fazendas para a exploracdo dos seus servigos. Assim,
se configura o pensamento de Simon Schama sobre o
interesse econdmico em oposicdo a relacdo estabelecida
dos povos tradicionais com a natureza, na qual resultam
em

terras tomadas, exploradas, exauridas. Culturas
tradicionais que sempre viveram numa relacdo de
sagrada reveréncia com o solo e foram
desalojadas pela individualista displicente, pelo
agressor capitalista (SCHAMA, 1996, p. 23).

Para tanto, esse feito so foi alcancado através do
Decreto de n°® 62.998 de 1968, com a instituicdo do Parque
Nacional Indigena de Tumucumaque, atendendo ao apelo
de maior protecdo das pessoas que vivem na regido do
Parque. O Decreto de 1968 confere a FUNAI a
administracdo do Parque e a protecdo dos indigenas, e em
parceria com o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal deveria estabelecer convénios que assegurassem
a utilizacdo racional dos recursos naturais renovaveis,
assim como a sua preservagdo e prote¢do. Contudo, a
demarcacdo dos limites somente seriam definidos com a
conclusdo dos trabalhos do Grupo de Estudo®®®, para o
qual foi concedido um tempo para o desenvolvimento de
pesquisas, dificultando o processo nos anos seguintes por
depender desse relatdrio para ser demarcado. Assim,

1% O Grupo de Estudo foi criado pelo decreto 62.699 em 14 de maio de
1968
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A “necessidade da revisdo geral da legislagdo
atinente a bens imoveis da Unido, com vistas
especialmente no que diz respeito aos decretos
criadores de Parques Nacionais” e¢ de “o
governo conhecer com exatiddo aquelas glebas e
assegurar o seu dominio, para evitar invasdes” ¢
de  “proteger uma raga fadada ao
desaparecimento, se ndo forem assegurados
todos os elementos constitutivos de sua cultura
autoctone”.  Este  Grupo de  Trabalho,
congregando  representantes  de  diversos
Ministérios, deveria apresentar ao Presidente da
Republica, um “plano de medidas para pronta
execucao, objetivando a  delimitacao,
demarcacdo, levantamento topografico das
areas ocupadas pelos selvicolas e medidas de
protecdo a posse das mesmas, bem como das
gue ora constituem os Parques Nacionais” (VAN
VELTHEM, 1980, p. 14).

O Decreto 62.998 confere maior seguranca aos
grupos étnicos!® habitantes da regido, reconhecendo uma
area superior a 30 mil km2 no Norte do Para e parte do
Amapa, inclusive, adicionando a parte oriental do
territério Wayana-Apalai, ausente com a criagdo da
Reserva em 1961. Os motivos que justificaram essa
medida devem-se ao crescente avanco da fronteira

1% vvan Velthem escrevendo sobre o PIT para o Museu Goeldi, classifica
que os indigenas residentes no Parque sdo os Wayana-Aparai com 299
pessoas, distribuidos em treze aldeias, a saber: Irikitiméne;
Maxipurimoine; Makuatirimone; Mauruiméne; Karapaieukl; Aramapuku;
Ariwéméne; Kariputpématape; Xuixuimé; Anapuaka; Kumarkapan;
Itapeké e Puuntapy. Elas estdo situadas nos rios Paru de Leste, Citaré, Jari
e lIbitinga. Os Tiriyd, Kaxuyana e Xikyana com 500 pessoas se
distribuiam no rio Paru de Oeste nas aldeias Awiri, Paimeru, Acapd,
Cuxaré e Emoteri (VAN VELTHEM, 1980).
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econbmica representada por garimpeiros, empresas
multinacionais, extratores, posseiros e fazendeiros,
buscando, dessa forma, preservar os tipos de vidas
existentes na regido ¥ . As imagens abaixo trazem a
distribuicdo dos indigenas no territério do Parque. Em
destaque, na parte ocidental do mapa localiza-se a Misséo
Tiriyd com suas aldeias descentralizadas, seguindo 0s
cursos dos rios Paru de Oeste e Cuxaré. Na parte oriental
do Parque encontram-se os Wayna-Apalai reunidos em
torno do Posto brasileiro, tendo no curso do rio Paru de
Leste a distribuicdo de suas aldeias. Podemos observar
também a localizacéo do Parque em relacéo aos estados do
Pard e Amapa. O Decreto de 1968 assegurou a esses povos
0 direito sobre o territorio, porém a sua demarcacao
dependia exclusivamente da conclusdo do estudo a ser
elaborado pelos técnicos e da cobranca dos indigenas para
que houvesse celeridade nesse processo.

137 Regulamentagdoo do Decreto que cria a Reserva Florestal de
Tumucumagque. A Provincia do Para. Belém, 26 set. 1967. N&o paginado.
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Imagem 20 - Mapa do Parque Indigena do
Tumucumaque em cor cinza.
Estados do Pard e Amapa
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138Fonte: https://link.springer.com/article/10.1007/s10745-019-0076-5

1% Using Rich Pictures to Model the ‘Good Life’ in Indigenous
Communities of the Tumucumaque Complex in Brazilian Amazonia.
Disponivel em: <__https:/link.springer.com/article/10.1007/s10745-019-
0076-5 > Acesso em: 22 de jul. de 2019.
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Imagem 21 — Mapa da regido Amazonica e
localizacao do PIT em cor verde clara.
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Areas Protegidas - Amapa e norte do Para
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139 Fonte https://www.institutoiepe.org.br/images/stories/mapa-calha-
norte.png

O jornal A Provincia do Pard acompanhou o
trabalho do ornitélogo Johan Daglas Frish sobre a regido
do Tumucumaque, um dos responsaveis por desenvolver
estudos para a criacdo do Parque na década de 1960.
Segundo as informagBes apresentadas por Frish, a area
escolhida representa um pouco de tudo que se encontra no
Brasil, a exemplo de savanas, florestas imidas, campos,
secas, matas ciliares, lagoas, rios, cachoeiras, montanhas e
planicies, como também todo tipo de animais e aves que

139 |[EPE. Encontro marca alianga entre ONGs para conservacio de Areas
Protegidas na Calha Norte do Pard. Disponivel em <
https://www.institutoiepe.org.br/2011/11/encontro-marca-alianca-entre-
ongs-para-conservacao-de-areas-protegidas-na-calha-norte-do-para/ >
acesso em: 19 de fev. 2020.
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vivem no pais. O Parque protegerd as nascentes do rio
Trombetas, os rios Marapi, Paru de Oeste e Paru de Leste.
Trata-se de uma regido muito bela e, valendo-se de uma
preocupacdo do Decreto n° 51.043 de 1961, o Parque
continuard garantindo a existéncia das culturas humanas,
impedido o avango dos invasores % . Contudo, a
preocupagdo com a preservacdo da natureza em
detrimento do avanco econdmico na regido foi muito
importante para os indigenas, por assegurar a integridade
do territorio e o reconhecimento dos seus habitantes.

Em suma, a principal diferenca entre os Decretos
(51.043/61 e 62.998/68) estd pautada nos artigos 5° e 6°,
do primeiro Decreto, que confere de forma predominante a
conservacao e a inviolabilidade da natureza. Por sua vez, o
Decreto de 1968 torna possivel, apesar de ser area
indigena, futuras modificacdes no que compete a objetivo
e limites'*,

Entretanto, o0 reconhecimento do territorio
tradicional por meio da instituicdo do Parque Nacional
Indigena de Tumucumaque ndo impediu a movimentacao
de pessoas na regido, que atraidas por riguezas
ameacavam a seguranca dos indigenas. A preocupacao se
dava devido a falta de demarcacéo por ndo ter ocorrido no
periodo de criagdo, carecendo que o0s indigenas se
organizassem para exigi-la dos Orgdos competentes,

140 Regido do Tumucumague tem um pouco de tudo: o Parque Nacional
preservard paraiso. A Provincia do Pard. Belém, 24 mai. 1966. N&o
paginado.

141 O Parque Nacional Indigena de Tumucumaque foi criado em cima da
Reserva Florestal do Tumucumaque, ampliando a sua area de reserva
(VAN VELTHEM, 1980).
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buscando garantir a sua posse antes que houvesse invasao.
Para tanto, o periodo que antecedeu a demarcacdo do
territério se revelou um campo de afirmacdo politica,
fazendo os indigenas exigir dos militares a fiscalizagdo do
territério e a garantia dos seus direitos, expulsando da
regido todo aquele que se aventurasse no garimpo e outras
atividades rentaveis, como é o caso da carta de Antbnio
Tiriy6 ao guardido da Missdo em 1984, para que alertasse
os militares sobre a existéncia de fazendeiros no territdrio.
Antbnio soube da invasdo por outros indios em Brasilia,
de onde passou a articular a expulsdo dos invasores'#?,

O jornal A Provincia do Pard publicou em
novembro de 1968 uma matéria sobre os Tiriyd, com o
tema Carabinas Tiriés vigiam o Tumucumaqgue, com 0
escopo de alertar a sociedade sobre o avango de
garimpeiros em terra indigena. Esse fluxo se deu em vista
dos boatos sobre a descoberta de ouro por contrabandistas
estrangeiros, que escoavam 0 metal com frequentes
movimentacdes aéreas, fazendo muita gente se aventurar
ao subir o rio Paru de Oeste em busca de riquezas. O
jornal ressalta inclusive, que durante a visita do presidente
da FUNAI ao Parque naquele ano, coincidiu com a
excursdo de um grupo de garimpeiros oriundos de Obidos.
A medida tomada pelos militares foi a apreensao da canoa,
das armas e dos materiais, e a conducdo de avido, dos
mesmos, para cidade, alertando-os para que ndo mais

142 Anténio Tiriyd. Carta de Antonio Tiriyd para frei Angélico sobre a
presenca de garimpeiros no Parque. Brasilia, 05 de out. 1984. CD-rom
(Arquivo Provincial Franciscano, Recife. Multimidia).
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voltassem, pois ndo se podia garimpar na regiao por tratar-
se de uma area de protecao*.

Entre os anos de 1981 a 1985, os indigenas
encaminharam diversos documentos para a FUNAI,
exigindo a demarcacdo imediata do territério para maior
seguranca da comunidade**. Em meio aos tantos pedidos,
foram recolhidas assinaturas de lideres indigenas de todo
Brasil que exigiam da FUNAI esta medida. Para tanto, os
pedidos ndo exigiam somente a demarcagdo, mas foram
sugeridos projetos para a sustentabilidade da regido, como
por exemplo: 1°) um diretor para o Parque (podendo ser
indigena ou ndo indigena, contanto que cuidasse da
fiscalizacdo, saude e educacdo); 2°) licenca de garimpo
para a aldeia Pedra da Onga (o0 lucro com a exploragéo
seria aplicado na assisténcia das comunidades); 3°)
missionarios evangelicos (seriam responsaveis pelo
desenvolvimento das aldeias desassistidas pelos frades);
4°) projeto cantina e castanha.

No primeiro item, as sugestdes apresentadas por
Antbnio nas cartas para o cargo de diretor do Parque

148 CAVALHEIRO, Américo. Carabinas Tiriés vigiam o Tumucumagque.
In: A Provincia do Pard. Belém, 24 de nov. 1968. Caderno 3. Nao
paginado.

144 A demarcagdio do Parque, segundo Lucia Van Velthem, “significa o
reconhecimento oficial da posse deste territdrio, assegurada pela
Constituicdo; ¢, portanto, um meio complementar que garante de uma
forma legal a &rea do Parque para os grupos indigenas que o habitam.
Portanto, € através da demarcagao que se ratifica os dizeres do Estatuto do
Indio que, no seu artigo considera “posse do indio ou selvicola a ocupagio
efetiva da terra, que, de acordo com os usos, costumes e tradi¢des tribais,
detém e onde habita ou exerce atividades indispensavel a sua subsisténcia
ou economicamente util” (VAN VELTHEM, 1980. p. 23).
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foram as dos indios Naxaul#* da etnia Tiriyd em 1983 e
Evilasio Pereira da Silval*®, da etnia Fulni-0 da cidade de
Aguas Belas-PE em 1985. A indicacdo do indio Evilasio
foi sugestdo do capitdo Antbnio Tiriyd e aconteceu na
reunido de caciques e liderancas na cidade de Brasilia, que
teve por tema o Parque Indigena do Tumucumaque. O
documento dirigido ao presidente da FUNAI foi
acompanhado pelo abaixo assinado dos caciques em sinal
de apoio ao projeto por melhor assisténcia aos indigenas
presentes na regido. A funcdo do diretor do Parque era
garantir a assisténcia médica e educacional na regido,
assim como fiscalizar a terra delimitada, podendo acionar
os militares nos casos de invasdes. As demais cartas
enderecadas a FUNAI, nos anos 1981 a 1985, ndo trazem
uma indicacdo ao cargo de diretor para o Parque,
entretanto, pede-se apenas, caso seja escolhido um néo
indio, que ele seja sensivel a causa indigena e possa
desempenhar um projeto de desenvolvimento.

No segundo item, na carta com o titulo Parque
Indigena de Tumucumaque de 1981, Antbénio Tiriyd
encaminhou a 2° Delegacia da FUNAI, em Belém, um
pedido de garimpo para a aldeia Pedra da Onca, a pedido
do cacique Pedro Asefa, tendo como base o art. 44 do
Estatuto do Indio de 1973, cuja finalidade se daria em
virtude da situacdo financeira e econdmica na

1% Antonio Tiriyo. Parque Indigena de Tumucumagque. Ao Exmo. Sr. Dr.
Otavio Ferreira Lima Presidente da FUNAI. datil. 10 out. 1983. (Arquivo
da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriyo)

146 Fundag&o Nacional do indio-FUNAI. llustrissimo senhor Dr. Gerson
da Silva Alves Presidente da FUNAI. Datil. Brasilia, 16 de maio de 1985.
(Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy0)
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comunidade*’. A caréncia de assisténcia por parte dos
missionarios fez com que os indigenas das novas aldeias
ndo buscassem uma reaproximagio’*®, mas tentasse trilhar
um caminho independente acessando a FUNAI, que ndo
era atuante no Parque devido a atuagdo exclusiva dos
missiondarios Franciscanos. A tentativa de estabelecer um
projeto autdbnomo, sendo ele no aspecto econdmico através
do garimpo e do desenvolvimento agropecuario,
garantiriam as condi¢Ges necessarias para a geracdo de
renda e acesso aos produtos industrializados, assim como
a implementacdo de uma estrutura semelhante aquela
existente na Missdo, com pista de pouso, energia elétrica,
farmécia, escola, consultério médico, 4gua encanada para
um chafariz, etc. Segundo o capitdo Anténio Tiriyd, com a
assisténcia da FUNAI os indigenas poderiam guiar o seu
proprio caminho, libertando-se da manipulacdo dos
religiosos que em nome dos indios tiravam vantagens°.

O terceiro aspecto pensado pelos indigenas e
externado por Antdnio Tiriyé foi a proposta de convidar
missionarios evangélicos para que trabalhassem em

147 Antonio Tiriyd. Ao 2° Delegado Regional. Parque Indigena de
Tumucumaque 24 de abr. 1981. Datil. Aldeia Pedra da Onga. Pag. 1
(Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy0).

148 A descentralizagdo ndo os fez independentes, mas em tudo
mantiveram-se ligados a Missdo. Os anos de 1981 a 1985 marcaram um
periodo de tentativa de rompimento, no qual exigia-se da FUNAI uma
presenca atuante no Parque, através de um posto fixo, para que lhes
garantisse 0s meios necessarios para a comunhdo nacional por meio dos
servicos de saude, educacional e de sustentabilidade.

149 Antbnio denunciava os missiondrios de construirem um grande
patrim6nio em nome dos indios. Na sua critica, a estrutura criada na
Missao era dos religiosos e ndo dos indigenas (CEDI, 1983).
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parceria com os frades na Missd0®. A tarefa do grupo
seria assistir as aldeias onde a presenca catdlica fosse
ineficiente, responsabilizando-os do cuidado a salde e da
educacdo, como também do desenvolvimento de um
projeto agropecuario para regido, podendo também
auxiliar na exploracdo dos minerais. Os missionarios
pensados pelos indigenas eram da Missdo Antioquia, que
relnem pessoas das igrejas: Presbiteriana, Batista e da
Congregagdo Samuel de Deus. A terceira proposta para o
desenvolvimento das aldeias ndo foi encaminhada a
FUNAI, entretanto ela foi manifestada por Anténio,
segundo a pesquisa levantada para o livro Povos Indigenas
do Brasil de 1983, apontando uma solucéo para o fim dos
problemas vivenciados pelos indigenas.

O quarto projeto encaminhado a FUNAI esta
presente em muitas das solicitacdes feitas ao 6rgdo. Este
pedido requer insistentemente uma producéo sustentavel e
que agreguem os indigenas, garantindo dessa maneira o
desenvolvimento econdmico dos habitantes das aldeias.
Todavia, 0 projeto de cantina e de extracdo de castanha
ndo tende a resolver todos os problemas com a falta de
assisténcia do Estado brasileiro, mas através dessa
atividade, garantiria aos indigenas o acesso aos produtos
industrializados e comercializados na loja da Misséo,
proporcionando outra opcdo sem que fosse necessario
dedicar-se exclusivamente as atividades produtivas dos
mMIissionarios.

150 A participagdo evangélica na catequizacdo dos indigenas poderia
causar um faccionalismo no grupo.
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Em 1981, a Delegada Regional da FUNAI
escreveu ao procurador da Missdo em Belém, frei
Prudéncio Kalinowski, sobre os pedidos encaminhados
pelos indigenas para a criacdo de projetos que garantissem
0 sustento do grupo nas aldeias, sendo eles a cantina,
extracdo de castanha e o garimpo. O documento pede
celeridade na apreciacdo das propostas encaminhadas e
que fossem apontadas medidas que solucionassem aquelas
reivindicagOes, assim como a execugdo dos projetos por
parte dos religiosos, garantindo dessa maneira o sustento
do grupo®?,

A interferéncia do 6rgdo indigenista no territorio
Tiriy6 na década 1980 era minima, permitindo liberdade
suficiente aos religiosos para a implementacdo do seu
projeto. A infraestrutura criada pelos frades dispensava a
FUNAI de qualquer atuacdo, eximindo o Orgdo por sua
falta de recursos e de pessoas disponiveis'®2. Entretanto,

181 Zélia R. Salgado Santos. Delegado Regional da FUNAI. Solicitagao.
Ao llmo. Sr. Representante da Miss&o Tiriyd em Belém (Frei Prudéncio).
28 de dez. 1982. (Arquivo Provincial, Recife. Pasta sobre a Misséo Tiriyo,
assunto conventos e paréquias).

152 Mesmo dispondo de autonomia para o projeto de socializagdo dos
indigenas, a FUNAI exigia que os religiosos informassem através de
relatérios as atividades desenvolvidas. O érgdo disponibilizara um modelo
para a construcao dos relatérios, organizando as questdes que desejaria ser
informada a exemplo dos tipos de financiamentos e valores empregados,
discricdo da estrutura existente na Missdo, acdes realizadas na area de
salde e 0 nimero de pessoas disponiveis para 0 atendimento, atividade
escolar, com a frequéncia e a estrutura fisica do edificio. Em relagdo ao
projeto econdmico desenvolvido entre eles (agricultura, pecuéria,
comércio), pedia-se que fosse prestado conta dos resultados dessas
atividades, assim como as discricbes dos valores empregados em cada
area e sua distribuicdo no caso de lucro. (FUNAI. Relatorio das atividades
de religiosos em area indigena: instrucdes para preenchimento. Arquivo
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em resposta as propostas feitas por Antdnio para o
desenvolvimento econémico das aldeias, que tinha como
objetivo a diminui¢do da influéncia dos religiosos, nédo
foram obtidos resultados que lhes permitisse dar inicio aos
projetos pensados, continuando dessa forma, com a
assisténcia exclusiva nas méos dos Franciscanos, por ser o
grupo que estabeleceu contato mediante 0 documento
intitulado Trindmio. Sendo assim, ndo foi nomeado
nenhum diretor para o Parque durante o periodo estudado
e, da mesma forma, ndo foi emitida nenhuma licenca de
garimpo em terra indigena, mesmo havendo fortes
rumores da existéncia de ouro, ocorrendo inclusive, a
garimpagem independente por parte de alguns militares.
Quanto a presenca de missionarios evangélicos atuando
em parceria com os frades, também ndo foram
encaminhadas medidas que permitisse a sua atuacéo,
significando influéncia politica por parte dos religiosos e
preferéncia mediante o contrato ¥ (CEDI, 1983).
Contudo, a insisténcia dos indigenas, para que houvesse
uma melhor assisténcia por parte dos missionarios, Ihes
proporcionou alcangar algumas conquistas com o passar
dos anos, estendendo, de certo modo, a assisténcia do
governo brasileiro nas aldeias mais afastadas.

A critica dos indigenas revela o desejo por
mudan¢a quanto aos servi¢os prestados na Missdo,
buscando ndo somente uma boa assisténcia, mas acima de

Provincial, Recife. Pasta sobre a Missdo Tiriy6, assunto conventos e
pardquias).

188 Antonio Tiriyd com suas propostas de garimpo e de coparticipagdo
missionaria com os evangélicos poderia criar um faccionalismo no grupo.
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tudo, que 0s agentes cumprissem com a sua obrigacdo de
atendimento a todos os indigenas, assegurando o direito
garantido pelo governo brasileiro. Dessa forma, a sua
assisténcia ndo se reduzia apenas ao grupo da Missdo, mas
deveria alcangar a todos. Contudo, sabendo das limitagdes
dos agentes para cobrir todas as aldeias com uma eficiente
assisténcia, os documentos apontam propostas que
revelam participacdo politica e capacidade de articular e
decidir o seu proprio futuro, agindo dessa forma como
protagonistas, responsabilizando o 6rgdo indigenista do
Seu compromisso no territorio.

Com os resultados decorrentes das denuncias,
foram surgindo paulatinamente com o passar dos anos,
beneficiando primeiramente as aldeias mais distantes,
Pedra da Onca 200 km e Kuxaré 80 km, com a cria¢do de
pistas de pouso, barracGes comunitario, pecuaria, escolas e
pocos artesianos, obrigando os religiosos a descentralizar
toda assisténcia prestada, integrando os habitantes mais
afastados em contato com o mundo.

3.3. Protagonismo e dominio das ferramentas de
denuncias

O protagonismo Tiriyd é resultado do processo de
emergéncia étnica, que gracas a compreensdo acerca das
mudangas presentes no seu universo puseram fim a um
contexto de disputa étnica e, que devido ao processo de
territorializacdo fora transplantada para a Missdo.
Superando os conflitos que sdo proprios dos grupos
humanos, discutido no capitulo 2 deste trabalho, deu-se
inicio um periodo de dialogo e articulacdo, resultado de
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novas relacdes e experiéncias, que constituida numa
perspectiva dialética entre indios e ndo indios puderam
repensar 0 seu lugar como grupo ao interagir com 0s
interesses dos agentes de contato, construindo um caminho
de autonomia ao fazer uso de instrumentos que s&o
préoprios desses agentes (MOREIRA, 2019).

O dominio do portugués através do acesso a
educacdo, e consequentemente, o contato com diferentes
experiéncias étnicas com grupos de todo pais®®, foi para
eles, como afirma a antrop6loga Maria Regina Celestino
(2013), uma importante ferramenta de afirmacéo étnica na
luta por seus direitos. A constituicdo de mecanismos
politicos Ihes possibilitou exigir dos 6rgdos competentes o
cumprimento dos seus deveres, resultando inclusive, nas
dendncias feitas nos jornais impressos da capital, no qual
se exigia da FAB o patrulhamento e a expulsdo dos
posseiros do Parque Indigena do Tumucumaque e maior
qualidade nos servicos prestados em salde pelos
religiosos.

O uso do veiculo de comunicacdo da sociedade ndo
indigena revela ndo apenas clareza quanto ao dominio de
um mecanismo de denuncia e/ou de transmissdo de ideias,
mas acima de tudo, simboliza a capacidade de
identificacdo dos interesses que 0s agentes e suas
instituicbes representavam, dirigindo suas dendncias as
estancias competentes e atribuindo-lhes os deveres que

154 Refiro-me ao processo de contato com grupos étnicos nas cidades,
principalmente, no compartilhamento de ideias e de lutas em Brasilia,
onde eram protagonizadas ac¢Oes mediante aos novos desafios,
permitindo-lhes que fossem elaboradas novas perspectivas e estratégias na
busca por suas conquistas.
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Ihes sdo prdprios, mediante ao compromisso firmado ao se
estabelecer as bases da Misséo religiosa e do Posto Militar
no seu territorio. Desta feita, 0 que procuramos apresentar
sdo formas de protagonismos que o0s indigenas
vivenciaram ao assumir o controle da situagéo, elaborando
estratégias que Ihes permitiram superar os desafios do seu
isolamento geografico, tendo em vista o limitado acesso
aos voos militares, a0 mesmo tempo em que Se criavam
canais de dialogo com mundo através de diferentes
intermediadores, reverberando sua insatisfacdo coletiva
numa escala de denuncias e propostas, comprometendo,
dessa forma, a seriedade dos servicos prestados pelos
agentes e inaugurando uma série de discursos de oposicao
ao projeto estabelecido, reafirmando ainda mais a sua
atuacdo politica. Para a pesquisadora Véania Losada no
livro Reinventando a autonomia, tratando dos indigenas
no Espirito Santo, esta acdo representa autonomia, na qual,

os indios foram protagonistas de suas historias e
experiéncias, articulando suas acGes, decisdes e
estratégias a partir das novas condicBes
inauguradas pela conquista e pelo processo
colonial e gracas a gestacdo de novas
expectativas e projetos de vida (MOREIRA,
2019. p. 35)

Desse modo, o processo enfrentado pelos indigenas
ndo os tornou passivos diante da situagdo, que presando
por sua autonomia e liberdade, improvisaram situacdes
que lhes permitiram a garantia de seus direitos na nova
sociedade.
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Para o antropo6logo Joao Pacheco de Oliveira, a
experiéncia na qual foram submetidos os Tiriyo,
Kaxuyana e Xikyana, com o processo de territorializagéo
na Missdo Paru de Oeste e, consequentemente, o contato
com diferentes povos e suas realidades, permitiu-lhes criar
uma coletividade organizada e a formulacdo de uma
identidade propria, que a exemplo de outros tantos grupos,
reelaboraram novas formas de culturas e, principalmente,
no que toca a maneira de se relacionar com o meio
ambiente e exercer suas praticas religiosas (OLIVEIRA,
2016).

O protagonismo indigena na Missdo Tiriyd é o
resultado da oposicédo feita ao processo de dependéncia e
perda de autonomia criada pelos agentes de contato, que
ao se introduzir novas formas econémicas de bens e
servicos, geraram demandas de sujeicdo e controle,
impossibilitando sua dindmica tradicional. Para tanto, na
busca por alternativas que respondessem aos seus apelos,

As liderangas tornavam-se porta-vozes de
dendncias e reivindicagdes, atuando por meio de
entrevistas com as autoridades, entidades
prestigiosas e meios de comunicagdo ou
mobilizando comitivas indigenas, que iam em
caravanas as sedes regionais da FUNAI ou a
Brasilia (OLIVEIRA, 2016, p. 277).

Protagonizando com  essas agbes novas
perspectivas de sobrevivéncia, criando meios que
ajudassem na sua relacdo com 0s missionarios e com 0s
militares, e garantissem suas reivindicacdes.
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3.3.1 As ferramentas de denuncia

A existéncia de novas aldeias ndo significou o
aumento da qualidade quanto ao padrdo de vida
estabelecido na Missdo, mas como anteriormente
discutido, elas mantiveram-se dependentes dos servigos
ofertados na Missdo no tocante & saude, educagdo e
trabalhos, fazendo os indigenas recorrem aos missionarios
sempre que oportuno. A década de 1980 inaugurou um
periodo de inquietacdo, no qual foram formuladas
dendncias e publicadas nos jornais de Belém, assim como
a producdo de cartas resultantes de reunides que tiveram
como destino o delegado e presidente da FUNAI,
alegando a incapacidade dos religiosos para o projeto de
socializacdo dos indigenas!®, pedindo algumas vezes a
sua retirada, mas sempre voltando atras da sua decisdo
(CEDI, 1983).

A atuacio politica e ‘controversa’*®®, de Antdnio
Tiriy6 em 1981, configurou um embleméatico momento na
vida dos indigenas. Apds 10 anos da descentralizacdo e o
constante desejo de ampliagdo dos servigos em suas
respectivas aldeias®™’, os missionarios foram inimeras
vezes a pauta de suas reunides, sendo apontado por

1% A oposicio existente se deu com ‘os filhos de Yonaré’, ‘Antonio
Tiriyd” e Pedro Asefa, que incentivados por ele puderam reunir a
lideranga para as reunides, assim como também informar ao mundo sobre
a realidade que viviam.

1% Antonio Tiriyo se apresenta nas cartas enderecadas a FUNAI como
filho de Yonaré Marakusi e instituido por ele como capitdo para agir em
beneficio do grupo.

187 As reunides aconteceram nas aldeias Paimeru, Acahé, Pedra da Onga,
Acapu, Kuxaré, Awiri
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Antbnio na entrevista ao livro Povos Indigenas do Brasil,
do Centro Ecuménico de Informacgdes (CEDI), como
aqueles que tudo possuiam em nome dos indios.

Aqui o indio ndo tem nada de desenvolvimento,
etc. os padres tém tudo de bom: tém maquinarias,
tém casas boas, tém serradeiras, tém cantinas,
tém luzes, tém tratores, tém gado, tém bufalos
em nome do indio. Explorando a boa consciéncia
da nossa comunidade e enganando o indio. Nao
tem apoio aqui na area do Parque, aqui o indio
ndo tem apoio nem dos padres e nem da FAB
(CEDI, 1983, p. 206)

O dominio das ferramentas de dendncia pelos
indigenas € a certeza de conhecimento e clareza quanto ao
seu lugar no novo cenario, que sabendo da sua importancia
frente aos mais variados interesses, pode valer-se dessa
diferenga entre as instituigdes em seu favor, buscando com
seu discurso agradar ao grupo que melhor defendesse o
seu interesse, passando a inclinasse ora aos religiosos e ora
aos militares. Opondo-se aos missionarios, a lideranca das
aleias Paimeru, Acahé, Pedra da Onga, Acapu, Kuxaré e
Awiri, teceram entre os anos de 1981 a 1985 um discurso
publico de rejeicdo ao projeto implantado no territério,
pedindo inclusive a retirada dos religiosos da regido,
alegando sofrer manipulacdo e privacdo de liberdade
quanto ao seu direito de tratamento de saude na cidade de
Belém, assim como a possibilidade de venda do seu
artesanato. No processo denuncia de outubro de 1985, o
‘capitdo’ Antonio Tiriyé descreve que ‘0 seu pai’, 0
cacique Yonaré Marakusi e 0 ‘seu irmdo’ cacique Pedro
Asefa foram afastados da Missdo pelos missionarios por
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ser, possivelmente, um empecilho aos seus interesses. Para
tanto, pede Antbnio Tiriy0 autonomia para que 0 povo
possa conduzir 0 seu proprio destino, buscando apenas 0
auxilio da FUNAI para ajuda-los no desenvolvimento
agropecuério no Parque, como também para a criacdo de
escolas e postos de saude nas aldeias com a presenca de
profissionais capacitados®®®,

Buscando compreender o comportamento dos
indigenas no contexto de Missdo, baseamos nossa reflexéo
a partir dos conceitos de discurso publico e discurso
oculto de James C. Scott (2013) que, trabalhando as
relagbes de poder entre grupos subalternos com seus
dominadores, desenvolveu uma importante chave de
leitura para a identificacdo de um discurso aberto de
insatisfagdo (discurso publico) na situacdo em que se
encontram, assim como aquele ndo mencionado
abertamente (discurso oculto), mas revelado em gestos,
expressdes faciais e produzido em segredo entre aqueles
do seu circulo de confianca. Assim:

Todos os grupos subordinados criam, a partir da
sua experiéncia de sofrimento um << discurso
oculto>> que representa uma critica do poder
expressa nas costas dos dominadores (SCOTT,
2013, p.19).

Com o propésito de livrar-se dos religiosos, o
discurso puablico produzido pelos indigenas revela

158 Antdnio Tiriyd. Processo dentincia. Ao Senhor Delegado da FUNAI
Slamao Santos. [S.l.]. Manuscrito. 20 de out. de 1985. 3 péginas
(Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriyo6).
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objetividade e perspicécia, valendo-se inclusive de um
jargdo de acusagdo corrente no periodo militar, o ser
comunista, simbolo de oposi¢do ao governo. Para tanto, 0
intuito do texto €é comprometer o trabalho dos
missionarios, expondo-0s por serem estrangeiros e,
acusando como descomprometidos com 0 interesse
nacional, cuja representacdo legitima fazia-se somente
pela FUNAI, que por ser o o6rgdo oficial do Estado,
poderia garantir o interesse coletivo para os indigenas e
para o Governo. Assim,

N&o queremos os padrez Alemdo Comunistas
ditadores - porque Eles sdo hasta contra governo
i contra Funai porque eles ponhdo na cauza dos
indios para ficar contra Funai [...] Nossa
gqueremos a Retirada dos padrez Alemdo 1 Frei
Cirilo- 2 Frei Bento — 3 Angélico [...] Nossa
pedimos senhor coronel da FAB i o brigadeiro
prazo de 60 dias. Si ndo atendido nosso
recorremos na justica para fazer uma Posicdo
dentro do parque [..]Nosso indios Cacique
lideres Capitdo Estamos Prontos para administrar
Patrimonio endigena — Indio tem cuidar seus
proprios entereces da cumunidadez.°

O processo denuncia elaborado pelo ‘capitdo’
Antonio Tiriyd é a manifestacdo de inquietude presente no
cotidiano dos indigenas, todavia ndo identificado no
trabalho de campo, mas bastante produtivo no ponto de
vista documental entre os anos de 1981 a 1985,
proporcionando-nos identificar atraves dessa leitura as

1% Antdnio Tiriyd. Processo dentncia. Ao Senhor Delegado da FUNAI
Slamao Santos. [S.l.]. Manuscrito. 20 de out. de 1985. p. 2-3. 3 paginas
(Arquivo da FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy0).
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formas de insubordinacéo ao projeto estabelecido, fazendo
oposicéo direta aos religiosos.

Noutra acusacdo feita a FUNAI, Antbnio
denunciava que os frades descumpriam a Portaria n° 472
da FUNAI de 1977, que proibia o ingresso de estrangeiros
em area indigenas sem consentimento prévio, fazendo
entrar turistas estrangeiros sem a autorizacdo dos
indigenas e do 6rgdo, e que se encontrando em suas
aldeias, comegavam a fotografa-los*®°,

Os documentos produzidos nas reuniBes durante
esses quatro anos trazem uma preocupacdo com as aldeias
Acahé, Kuxaré, Acapu, Awiri, Paimeru e Pedra da Onca,
carente da presenga do Estado. Para Antonio, trata-se de
um claro sinal de diferenga social existente no grupo,
estimulada intencionalmente pelo superior da Missdo que
resistia estender a todos os beneficios da relagdo com os
n&o indios!®.

Dos doze documentos que tivemos acesso e que
tratam das dendncias dirigidas ao delegado da FUNAI em
Belém, oito trazem pedidos de garimpo para o Parque

180 Antonio Tiriyd. Dendncia. [S.1.] datil. S.d. N&do paginado. (Arquivo da
FUNAI, Belém. Pasta sobre a Missdo Tiriy6). Ismarth de Aradjo Oliveira.
Portaria n° 472/ /n, de 24 de nov. de 1977: Fixa normas especificas para
acdo de missionarios em area indigenas. Brasilia. Datil. 24 de nov. de
1977, 3 p. (Arquivo Provincial, Recife. Pasta: Missdo Tiriyd, assunto
Conventos e Pardquias).

161 Segundo Antdnio Tiriyo, os religiosos ndo queriam que essas aldeias se
desenvolvessem, proibindo inclusive a presenga permanente da FUNAI
no Parque, limitando o acesso desses indigenas & salde no posto da
Misséo, fazendo-os procurar assisténcia em Belém ou Brasilia. A tentativa
de captacdo de recurso para desenvolvimento das aldeias através da
embaixada do Canada foi segundo Antdnio Tiriy0, desfeita a partir de
fofocas pelos religiosos (Antbnio Tiriyd. Denlncia. Datilografado. N&o
paginado. Texto incompleto com duas paginas).
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Indigena do Tumucumaque. A justificativa para a
exploragdo das riquezas minerais foi o meio encontrado
por parte do grupo para o desenvolvimento das aldeias,
permitindo de certa forma, uma plena inser¢do nacional
dos indigenas com os demais brasileiros. Buscando
convencer o presidente da FUNAI, em Brasilia, desse
projeto, foram produzidos textos que tem como base o
Estatuto do Indio de 1973, cuja citacdo confere-lhes o
direito de explorar suas riquezas e usa-las em beneficio
coletivo, como ja acontecia com alguns povos,
possibilitando com esse recurso a construcdo de escolas,
postos de saude e desenvolvimento agropecudrio para 0
sustento do seu povo. Dessa forma, reproduzimos a
citacdo que diz:

As riquezas do solo, nas é&reas indigenas,
somente pelos silvicolas podem ser exploradas,
cabendo-lhes com exclusividades o exercicio de
garimpagem, faiscacdo e cata dos referidos. 162

Para o religioso frei Paulo Calixto a atuacédo
politica de Antdnio Tiriy0 era motivada por interesse, pois
ele ndo era indio, e que buscando permissdo do Governo
Federal para a exploracdo das riquezas no territorio,
convencera o cacique Yonaré Marakusi e demais lideres a
se voltarem contra eles, espalhando mentiras para
desqualificar o trabalho prestado na Missdo diante do

162 Estatuto indio. Titulo 1V, art. 44 . BRASIL. Presidéncia da Republica,
Casa Civil. Subchefia para Assuntos Juridicos. Lei n° 6.001, de 19 de
dezembro  de 1973. Planalto Disponivel ~ em <
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L6001.htm > Acesso em: 22
de jul. de 2019.
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delegado e do presidente da FUNAI. E que até aquele
momento o 0rgdo ainda ndo se fazia presente no territorio
devido & autonomia concedida pelo TRINOMIO 63
(Missionarios/indios/FAB), confiando aos frades através
de uma parceria 0s meios necessarios para o atendimento
no ambito sociocultural, sendo livre para assistir com seu
projeto religioso as necessidades dos indigenas.

Na versdo de frei Paulo, Antdnio chegou ao
territorio adulto e ndo tinha nenhuma ligacdo de
parentesco com 0 grupo, mas obtendo confianca do
cacique Yonaré desde a década de 1970, passou a
representar 0 grupo como capitdo e secretario dessas
reunides, apresentando-se externamente, nos encontros
dos povos indigenas nas cidades, como filho do cacique
Yonaré, colocando os indigenas contra os frades. Para o
religioso, o seu interesse ndo era o povo, e sim, explorar as
riquezas presentes no territorio Tiriy0 através do
garimpo®,

Buscando elucidar as informacdes de frei Paulo,
iniciamos um levantamento durante a pesquisa de campo,
no qual o objetivo seria revisitar as memorias das pessoas
envolvidas, ou daquelas que lhes fossem préximas. Dos
filhos de Yonaré entrevistados, apenas um falou saber
sobre a existéncia de reunides e o teor de suas

163 O documento Trindmio firma o compromisso entre os Frades e
Militares no servigo de socializagdo dos Tiriyd. Expressa-se numa lauda
as obrigagdes das institui¢des para o projeto (CEDI, 1983)

164 Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos, Canindé/CE, em
24/02/2019. O nome Paulo é religioso, ele assina no documento como
Raimundo Calixto Cavalcante.
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discussdes 1, possivelmente por nio haver confianca
suficiente para a partilha de suas historias devido ao pouco
tempo reservado para a pesquisal®. Certa feita durante a
pratica de beberagem ocorrida na Missdo na casa do vice-
cacique Tito Meri, encontrando-me desprovido do
gravador de voz, o senhor Tomé, filho do velho cacique
Yonaré me falara informalmente sobre algumas perguntas
ndo respondidas sobre o tema durante a entrevista. Na sua
fala, ele confirmara a existéncia de reunides na casa do seu
pai e que naquele periodo foram feitos estudos para a
exploracdo de ouro na regido, mas que nada foi
encontrado.

Questionando os filhos de Yonaré Marakusi acerca
do grau de parentesco de Antonio Tiriyo, as suas respostas
foram as mais variadas e confusas, limitando a nossa
pesquisa na falta de uma identificacdo quanto a sua origem
étnica. De todo modo, dentre os mais de dezesseis filhos
das quatro mulheres de Yonaré Marakusi residentes no
territério, isso devido a continuidade de sua préatica
cultural, ndo foram encontrados vinculos diretos com essas
familias. Entretanto, foi-me explicado que ele descendia
de uma relagdo do seu pai com uma mulher Wayana e que,
segundo o senhor Jaime, ele teria vindo a Missdo somente

185 O intuito das reunies era instruir os indigenas para que eles ndo
fossem enganados pelos brancos. Tomé, 52 anos. Aldeia Moneni-
Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.

166 Os 30 dias reservados para a pesquisa de campo foram insuficientes
devido ao pouco tempo destinado a amizade, que somado com as longas
distancias entre as aldeias e ao empenho com os preparos da festa do
pupuri, houve o comprometimento do trabalho.
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para visitar %’ Compartilhando dessa mesma ideia, o
senhor Tomé disse que Antonio era filho de uma mulher
Wayana e que ele fora criado na Missd0®, Para a senhora
Catarina, ele havia chegado & Missdo como crianca e foi
adotado pelo seu pai. Voltando para Belém, possivelmente
tenha registrado Yonaré como pai e que 0s verdadeiros
pais de Antonio eram desconhecidos?®®,

Carecendo de documentos  oficiais que
testemunhassem o seu lugar de fala, compartilho a
contribuicdo do livro Povos indigenas do Brasil, que
falando sobre os Tiriyo, traz uma foto de Antdnio e
descreve algumas de suas manifestaces, e diz que ele foi
levado por missionarios do Suriname e que percorreu
muitos paises da América do Sul, retornando ao Brasil
com 20 anos de idade (CEDI, 1983). Entretanto, a
incerteza da sua origem fora respondida pessoalmente por
ele ao denunciar a FUNAI no jornal O Liberal em 1981,
por ter recebido medicamentos incompativeis para o seu
tratamento de tuberculose na casa do indio, e ap6s a sua
recuperacdo, por ter sido impedido de ter acesso a casa do
indio em Icoaraci e proibido de voltar para 0 seu grupo,
devido ao medo de propagacdo da doenca. Segundo ele,
tratava-se de uma acdo desnecessaria, pois ja se
encontrava curado, podendo comprovar por meio de
laudos médicos. Falando sobre si, ao descrever a historia

167 Jaime Isukuriri, 54 anos de idade. Aldeia Paruaka- territério Tiriyd,
Obidos/PA, 23/01/2019.

168 Tomé, 52 anos. Aldeia Moneni-Territorio Tiriyd, Obidos/PA, em
23/01/2019.

169 Catarina Panese Tiriyd, sem idade. Aldeia Missdo-territorio Tiriyo,
Obidos/PA, em 29/12/2018.
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de luta do seu povo Tiriyd, ele diz que é filho do indio
Yunai com uma missionaria canadense e que viveu até 0s
21 anos em muitos paises da América Latina, com
destaque para o contato que teve com 0s povos Astecas e
Maia, voltando sozinho ao Brasil apds a morte do pai. Ele
diz ter contraido tuberculose quando participou dos
trabalhos de construgdo da rodovia Transamazonical’®. O
livro de registro dos indios da Missdo Paru de Oeste no
Brasil ndo traz informagOes sobre Yunai e Antonio,
possivelmente por se encontrarem no Suriname quando
surgiu a Missdo evangélica, obtendo apenas o registro
naquele pais.

Independente da opinido levantada pelo religioso e
pelos filhos de Yonaré, com suas vagas explicagdes, o
‘capitdo’ Antonio Tiriyd muito contribuiu para com o
grupo no seu processo de reafirmacéo étnica, promovendo
uma postura critica frente aos interesses representados
pelos missionarios e militares, fazendo-os participar da
luta dos indigenas de todo Brasil, através do Movimento
Indigena, partilhando os seus problemas e colhendo
assinatura dos lideres para o seu projeto.

Em 1985, o ‘capitdo’ Anténio Tiriyd procurou a
redacdo do jornal O Liberal, em Belém, para denunciar a
situacdo vivida pelos indigenas no Parque indigena do
Tumucumaque. Antbénio denunciou que o grupo religioso
estabelecido na regido nada tinha feito para transformar a
vida dos habitantes nas aldeias Acapu, Awiri, Acahé,
Pedra da Oncga, Kuxaré, Castanheira e Paimeru, e que 0s

170 Tirids denuncia a FUNAI e vai apelar a Justica. In: O Liberal. Belém,
23 de out. 1981. Ndo paginado.
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indigenas viviam desprovidos de tudo e fadados, inclusive,
ao isolamento. Segundo a matéria do jornal, o ‘capitdo’
portava consigo os documentos que comprovavam a
caréncia dos servicos basicos e que 0 acesso a saude sé
acontecia quando eles viajavam para Belém a procura da
FUNAI. Na sua critica politica, dizia que os indigenas nao
deveriam ter o seu destino confiado a A ou B, mas que
eles mesmos deveriam cuidar dos seus préprios
problemast’.

O caminho percorrido pelos indigenas, ao longo
dos anos em estudo, revela ndo apenas dominio sobre a
situacdo vivida, mas acima de tudo indica consciéncia
politica, adquirida por meio de diferentes relagdes, sendo
elas experiéncias proporcionadas pelos agentes, como
aquelas estabelecidas com outros indigenas na casa do
indio em Belém, assim como na luta por direito em
Brasilia com os povos étnicos de todo Brasil.

N&o obstante, foi processo de etnogénese que o
grupo conquistou e conquista 0s seus direitos,
apresentando-se diante dos agentes e dos &rgdos
responsaveis pela causa indigena de forma organizada,
esquecendo suas rivalidades histéricas que ha muito
dominava o0 cenario das Guianas. Os beneficios
adquiridos, fruto dessa relacdo de contato, foram
importantes por garantir a posse do territorio, e
consequentemente, manter afastado dele toda forma de
interesse econémico, valendo-se da boa relacdo com o0s
militares que estavam no seu territdrio para proteger a

L indios pedem a demarcagio do Parque de Tumucumagque. In: O
liberal. Belém, 23 de out. 1985. Néo paginado.
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fronteira brasileira. De certo modo, podemos afirmar que
0s bons resultados de autonomia alcancados pelos
indigenas devem-se a sua capacidade perceptiva de
enxergar nas diferentes instituicbes o poder que
representavam. Assim, é a partir da diferenca institucional
que foram construidos discursos que atestam a opinido
indigena, fazendo-nos conhecer como fizeram para se
organizar etnicamente e também, como escreveram a
historia da Missdo.

CONSIDERACOES FINAIS

Propomo-nos neste trabalho discutir os efeitos da
intervengdo de instituicbes como o governo brasileiro e
missao religiosa no territério Tiriyé nas décadas de 1960 a
1980. Procuramos mergulhar no processo de novas
territorializacbes desse grupo étnico na historicidade da
formagédo de uma Missdo religiosa e de uma base militar
na fronteira com o Suriname, em que os Tiriyé tiveram
que construir situacdes adaptativas no pds-contato com 0s
ndo indigenas invasores das suas terras.

Ao longo da pesquisa verificamos que as mudancgas
ocorridas naquele periodo ndo se limitaram apenas ao
povo Tiriy0, mas tratou-se do avanco de diferentes frentes
de contato, resultando inclusive no processo de
territorializacdo daqueles com o0s quais o0s Tiriyo
estabeleciam relagbes ao longo dos seculos. A Misséo
Tiriyo foi a primeira experiéncia do projeto Trinbmio e
teve como objetivo, através da parceria INDIO-
FRANCISCANOS-FAB, reunir os indigenas situados na
regido de fronteira em torno de uma base militar, buscando
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garantir desse modo, a presenca do Estado naquela area
longinqua. Para esse fim, os agentes deveriam assisti-los
em suas necessidades e capacita-los para melhor inserir-se,
haja vista a existéncia de um projeto que ligaria 0s
indigenas a cidade por meio de uma estrada,
transformando, sobremaneira, 0o seu modo de vida e
atraindo pessoas para a regido, podendo elevar talvez
aquela Missdo a condigdo de cidade!’?,

Para a compreensdo das relagcBes étnicas
reproduzidas na Missdo Tiriyo, buscamos iluminar a nossa
reflexdo a partir dos estudos elaborados sobre a regido
Norte do estado do Pard e Guianas (RIVIERE, 2001;
GALLOIS, 2005; GRUPIONI, 2009), levando em
consideracdo as manifestacbes de suas préaticas
tradicionais ao fazer uso do territorio, tendo como
perspectiva identificar a sua dimensdo simbolica, cultural
e cosmoldgica, elemento crucial para a sua existéncia
como grupo, condicionando desse modo, a sua identidade
étnica. O compartilhamento do territério pelos grupos
étnicos de cultura semelhante lhes permitiu interagir entre
si através da relacdo de trocas, movimentando uma rede
cuja origem é anterior a presenca dos europeus na regido,
porem muito eficiente ao se constatar os seus efeitos. Ora,
as diferentes relagOes existentes na regido aconteciam no
ambito da troca de conhecimentos técnicos, trocas de
pessoas, agressdes xamanicas, de conflitos e de produtos,

2.0 projeto pensado pelo governo brasileiro seria conectar a Missdo
Tiriyd e o Suriname através da BR 163. Essa BR entraria em contato com
a Perimetral Norte (BR 210), permitindo acesso a Santarém e demais
cidades (JENSSEN, 1972).
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permitindo inclusive, a circularidade de objetos entre os
grupos cujas fronteiras inexistiam, isso devido sua longa
distancia (GALLOIS, 2005).

As diferentes formas de se relacionarem na regido
Ihes permitiu atribuir um sentido simbolico aos espagos
habitados, empregando vinculo afetivo e memoria
coletiva, envolvendo-o de certo modo, na sua cosmologia,
estabelecendo uma ligacdo entre o passado e 0 presente
através da influéncia dos ancestrais, sendo dessa forma os
continuadores de suas trajetérias vividas (GRUPIONI,
2009). Para tanto, reunir os indigenas na Missao Paru de
Oeste em torno dos missionarios foi, de certo modo, a
aglutinacdo de experiéncias vividas que tradicionalmente
se transmitiam no ambito da relacdo, mas que, por se
encontrarem naquela nova realidade, tiveram essa
dindmica alterada.

A transplantacdo de praticas tradicionais para
Missdo Paru de Oeste e a interferéncia religiosa quanto a
sua continuidade, fizeram-se presentes ao longo dos anos
na Missdo. Entretanto, a formacdo de uma identidade
coletiva, mediante o processo de etnogénese, fez
desenvolver conquistas que s6 foram possiveis devido ao
processo de territorializagdo, que por ter sido estabelecido
contato com os agentes e seus diferentes interesses, lhes
permitiu  deixar de lado sua rivalidade historica,
diminuindo assim suas diferencas étnicas. Ora, os efeitos
negativos dessa rivalidade ndao foram apenas combatidos
pelos religiosos, que presavam por uma identidade
homogeneizadora, mas principalmente pelo pata entu
Yonaré Marakusi, que buscando dissuadi-los da violéncia
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ciclica por seu aspecto de vinganca e a conseguente
reducdo numerica do grupo, deveriam empenhar-se no
combate com seus desafios no novo contexto, o qual
poderia determinar a sua existéncia como povo.

A Missdo Paru de Oeste foi um espago no qual os
indigenas foram obrigados a criar novas tradigdes, se
ressignificando a partir do contato com diferentes
experiéncias, produzindo uma identidade coletiva que Ihes
permitiu inserir-se no projeto proposto pelos agentes e a se
beneficiar com os frutos dessa relagcdo, garantindo mais
seguranca na luta por seus direitos. A organizacdo dos
indigenas no processo de territorializacdo foi muito
importante devido a ampliacdo das relacGes étnicas com 0s
povos de todo Brasil, que através das manifestacoes
politicas em Brasilia e do contato com os indigenas na
Casa do Indio em Belém, foram proporcionados
momentos de formacéo e, que atrelado com o dominio do
portugués e de elementos da cultura ndo india, pdde
ajudar-lhes na capacitacéo e na luta por justica.

Mesmo com a conquista de resultados positivos
através do agenciamento, os indigenas ndo deixaram de
protagonizar a sua historia. Inmeras a¢des foram movidas
contra os agentes revelando dominio sobre a situacdo que
viviam, estabelecendo, de certa maneira, contato com as
diferentes instancias do poder, as quais lhes permitiram
denuncia-los e fazer criticas sobre 0s servi¢os prestados,
comprometendo-os diante da sociedade com sua
propagacdo através dos jornais, como também diante dos
Seus superiores.
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Os vinculos com o territdrio e a construcdo de uma
identidade coletiva foram cruciais para a organizacdo dos
Tiriyd nesse processo. As diferentes experiéncias ndo
apenas 0s capacitaram, mas, acima de tudo, ajudaram na
construcdo de um grupo coeso, permitindo-lhes trilhar um
caminho de protagonismo na sua busca por independéncia.
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ENTREVISTAS

Catarina Panese Tiriyd, sem idade. Aldeia Missao-
territorio Tiriyd, Obidos/PA, em 29/12/2018.

Amuyop0d Tiriyo, ndo sabe a idade. Aldeia Betéania-
Territorio Tiriyo, Obidos/PA, em 22/01/2019.
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Frei Paulo (Raimundo) Calixto Cavalcante, 85 anos,
Canindé/CE, em 24/02/2019.

Jodo Evagelista Asivefgé, 50 anos. Aldeia Missédo Tiriyo-
Territorio Tiriyo, Obidos/PA, em 23/01/2019.

Tomé Pere Tiriyd, 52 anos. Aldeia Moneni-Territério
Tiriyd, Obidos/PA, em 23/01/2019.

Pajé Lauro Maringa, 58 anos. Aldeia Ponoto-Territorio
Tiriyo, Obidos/PA, em 23/01/2019.

Wamepin Tiriyo, sem idade. Aldeia Betania-territorio
Tiriyd, Obidos/PA, em 26/01/2019.

Jaime Isukuriri, 54 anos de idade. Aldeia Paruaka-
territorio Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/20109.

Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania-
territdrio Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/2019.

Marinha Tak Wayaya Kaxuyana. Sem idade. Aldeia
Missdo-territério Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/20109.

Vera Maria Vieira Kaxuyana, sem idade. Aldeia Betania-
territdrio Tiriyo, Obidos/PA, 23/01/2019.
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A presenga de exploradores na regido Norte do estado do Para acontecia desde
muito tempo, entretanto, foi com 0 aumento do fluxo de pessoas e a necessidade
de melhor dominio por parte do governo brasileiro sobre a fronteira que teve
inicio a excursao de 1959 com o objetivo de criar uma Missao religiosa e,
respectivamente, estabelecer as bases de um posto militar naquela regido. Para
tanto, os missionarios deveriam reunir 0s indigenas dispersos e garantir afraves
da Missao o dominio sobre o territorio, estruturando a partir daquela presenca a
extensdo do Estado por tratar-se de um territdrio nacional, empreendendo,
desse modo, o projeto de “integracdo” dos indigenas, o qual tinha como objetivo
inseri-los nos interesses dos nac-indigenas, ‘povoando’ aquela regido
amazdnica por meio de uma estrutura atrativa e que 0s mantivessem fixos na
Missao. As interferéncias na sociedade Tiriyé foram muitas, todavia os esforgos
dos indigenas para diminuir os efeitos dessas mudangas se intensificaram nas
decadas de 1970 e 1980, periodo no qual passou a haver maior dominio do
portugués e de outros elementos culturais a exemplo do cédigo juridico,
possibilitando-lhes manifestar sua opinido de oposicao ao método empregado
pelos agentes, configurando desse modo, o desejo de maior liberdade quanto a
influéncia exercida em suas ftradigdes, incentivando-0s a protagonizar um
caminho de luta e conquista em relacdo aos direitos adquiridos na nova
sociedade. Buscando analisar as relagbes estabelecidas na Missdo Paru de
Oeste, entre os anos de 1959 a 1985, fizemos uso das memorias dos indigenas
e da documentagao por eles produzidas, localizada na FUNAI de Belem e nos
jomais impressos da capital, assim como nos registros oficiais dos acervos dos
religiosos nas cidades de Recife, Belém e na Missao Tiriyd, como também nos
documentos produzidos pelos militares, presente no INCAER-RJ e na FUNAI de‘,-,
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